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Cele 20 de evenimente și importanța lor în textele lui Arsenie Boca 

Criteriul selecției. «Primele 20» înseamnă aici douăzeci de evenimente hristologice importante, așezate în 

ordine narativă și verificabile în Cărarea Împărăției ori Cuvinte vii; nu este un clasament după numărul de 

apariții. 

EVENIMENT 01 

Buna Vestire 

Localizare: Cuvinte vii — „Buna-Vestire” 

Deschide taina întrupării și a acceptării omenești a lucrării dumnezeiești. 

EVENIMENT 02 

Nașterea lui Iisus și pribegia Copilului 

Localizare: Cuvinte vii — „Un Om nou se naște”; „Pribegia Copilului” 

Nașterea arată intrarea lui Hristos în condiția omenească, iar pribegia — ocrotirea Copilului în fața 

puterii lui Irod. 

EVENIMENT 03 

Botezul în Iordan 

Localizare: Cuvinte vii — „Botezul lui Iisus” 

Marchează începutul lucrării publice și manifestarea treimică legată de Iordan. 

EVENIMENT 04 

Ispitirea în pustie 

Localizare: Cuvinte vii și Cărarea Împărăției — „În pustia Carantaniei” 

Este proba misiunii și biruința asupra modurilor în care puterea spirituală poate fi deturnată. 

EVENIMENT 05 

Pescuitul minunat și chemarea ucenicilor 

Localizare: Cuvinte vii — „Mânați mai adânc”; „Oameni care au lăsat totul” 

Leagă minunea de hotărârea ucenicilor de a lăsa vechea viață și de a urma chemarea. 
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EVENIMENT 06 

Tămăduirea slăbănogului și iertarea 

Localizare: Cuvinte vii — „Tămăduirea și iertarea” 

Așază împreună refacerea trupească și iertarea, arătând vindecarea ca eveniment al întregii persoane. 

EVENIMENT 07 

Credința sutașului 

Localizare: Cuvinte vii — „Credința sutașului” 

Pune în centru încrederea în autoritatea cuvântului lui Hristos, fără a cere prezența Lui fizică. 

EVENIMENT 08 

Cananeanca 

Localizare: Cuvinte vii — „Cananeanca” 

Este figura rugăciunii stăruitoare și a credinței care trece printr-o încercare severă. 

EVENIMENT 09 

Învierea fiicei lui Iair 

Localizare: Cuvinte vii — „«Râdeau de Iisus»” 

Confruntă necredința celor care râd cu puterea lui Hristos de a chema copila la viață. 

EVENIMENT 10 

Iisus pe mare 

Localizare: Cuvinte vii — „Iisus pe mare” 

Furtuna devine locul fricii, al recunoașterii și al întăririi credinței ucenicilor. 

EVENIMENT 11 

Vindecarea orbului din naștere 

Localizare: Cuvinte vii — „Orbul din naștere” 

Leagă vederea trupească de recunoașterea spirituală și de întrebarea asupra sensului suferinței. 



RUDOLF STEINER 20 DE EVENIMENTE HRISTOLOGICE 

pagina 5 din 69 

EVENIMENT 12 

Schimbarea la Față 

Localizare: Cuvinte vii — „Schimbarea la față” 

Este revelația slavei lui Hristos și pregătirea ucenicilor pentru apropierea Patimilor. 

EVENIMENT 13 

Învierea lui Lazăr 

Localizare: Cuvinte vii — începutul textului „Floriile” 

Învierea lui Lazăr explică faima publică a lui Iisus și grăbește conflictul care duce spre Patimi. 

EVENIMENT 14 

Intrarea în Ierusalim — Floriile 

Localizare: Cuvinte vii — „Floriile” 

Arată primirea publică a lui Iisus, dar și ambiguitatea unei mulțimi care nu pătrunde încă sensul 

Patimilor. 

EVENIMENT 15 

Curățirea Templului 

Localizare: Cuvinte vii — „Floriile”; „Ocuparea Templului din Ierusalim” 

Concentrează conflictul dintre sfințenia Templului și transformarea lui în spațiu al interesului și puterii. 

EVENIMENT 16 

Paharul și pragul Patimilor 

Localizare: Cuvinte vii — „Paharul și Botezul” 

Prezintă Patimile ca pahar și botez, adică asumare a unei treceri care nu poate fi redusă la suferința 

exterioară. 

EVENIMENT 17 

Răstignirea și Misteriul de pe Golgota 

Localizare: Cuvinte vii — „Ziua Crucii”; „Paharul și Botezul”; „Moartea care dobândește Învierea” 

Crucea este centrul Patimilor și locul în care moartea devine început al biruinței asupra morții. 
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EVENIMENT 18 

Învierea lui Hristos 

Localizare: Cuvinte vii — „Moartea care dobândește Învierea” 

Este împlinirea biruinței asupra morții și cheia prin care Crucea își arată sensul deplin. 

EVENIMENT 19 

Mironosițele la mormânt 

Localizare: Cuvinte vii — „Mironosițele” 

Pune în lumină fidelitatea femeilor și faptul că ele devin primele purtătoare ale vestirii mormântului gol. 

EVENIMENT 20 

Rusaliile 

Localizare: Cuvinte vii — „Unde mai sunt limbile de foc?” 

Este nașterea mărturiei apostolice și a capacității de a transmite viu experiența lui Hristos. 

Notă de metodă 

După această listă introductivă, studiile prezintă exclusiv perspectiva lui Rudolf Steiner. Ele nu urmăresc 

o comparație și nu formulează ipoteze despre influențe între autori. 

Eticheta «tratament direct» indică o conferință în care Steiner comentează episodul ori nucleul său 

explicit. «Cadru general» indică o reconstrucție prudentă din afirmații documentate despre credință, 

vindecare, ucenicie sau forța lui Hristos. Absența unei exegeze separate este menționată, nu acoperită 

cu material de umplutură. 

Numerele GA trimit la ediția critică a operelor lui Steiner. Formulările despre Cronica Akasha, 

reîncarnare, karmă, corp eteric ori Ființa solară sunt redate drept afirmații ale lui Steiner, nu drept 

consens istoric, teologic sau științific. 



PARTEA A II-A 

Cele douăzeci de evenimente 
în perspectiva lui Rudolf Steiner 

Din acest punct, fiecare capitol este exclusiv steinerian.  

Principiu editorial. Sunt dezvoltate numai ideile care pot fi legate de texte ale lui Steiner. Unde lipsește o 

exegeză separată, limita este declarată înaintea interpretării. 
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STUDIU 01 / 20 · RUDOLF STEINER 

Buna Vestire 

Pregătirea întrupării și cele două linii ale copilăriei lui Iisus  

Teza capitolului. La Steiner, Buna Vestire nu formează un tratat separat, ci este pragul unei vaste construcții 

despre pregătirea trupului și a sufletului care vor putea primi Ființa lui Hristos la Botezul în Iordan. 

Statutul sursei. tratament direct și amplu în ciclurile despre copilăria lui Iisus 

Texte principale: GA 114 · GA 123 

Locul Bunei Vestiri în hristologia lui Steiner 

Steiner nu pornește de la Buna Vestire ca de la o scenă izolată. În ciclul despre Evanghelia după Luca (GA 

114), el o integrează în problema mai largă a celor două relatări despre copilăria lui Iisus. Diferențele 

dintre genealogia lui Matei și genealogia lui Luca nu sunt, în lectura sa, variante ale aceleiași biografii, ci 

urmele a două familii și a doi copii Iisus. Vestirea către Maria aparține liniei nathanice prezentate de 

Luca; vestirea către Iosif, liniei solomonice prezentate de Matei. Evenimentul capătă astfel o funcție de 

orientare: el indică ce fel de ființă urmează să se nască și prin ce curent spiritual este pregătită. 

Această interpretare trebuie formulată exact ca teză a lui Steiner. Ea nu rezultă din cercetarea istorico-

critică obișnuită, ci din ceea ce el numește cercetare spirituală sau lectură a Cronicii Akasha. În GA 114, 

Steiner afirmă chiar că Evangheliile nu constituie sursa ultimă a cunoașterii antroposofice; ele sunt 

documente care pot fi luminate de o investigare suprasensibilă pretinsă. Buna Vestire este, de aceea, 

citită simultan ca narațiune evanghelică și ca semn exterior al unor procese premergătoare întrupării. 

În centrul scenei lucanice se află copilul din linia lui Nathan. Steiner îi atribuie un suflet de o puritate 

originară, pe care îl numește uneori partea sufletească a lui Adam rămasă neimplicată în cădere. Prin 

această formulă el vrea să explice inocența, blândețea și deschiderea afectivă excepțională pe care le 

asociază copilului din Luca. Vestirea nu anunță încă, în sensul său strict, intrarea Ființei cosmice a lui 

Hristos; aceasta va avea loc abia la Iordan. Ea anunță nașterea organismului omenesc și sufletesc care va 

deveni, după o lungă pregătire, purtătorul acelei Ființe. 

Prin urmare, Buna Vestire este un început, dar nu finalul întrupării în sens steinerian. Ea deschide o 

succesiune: nașterea celor doi copii, unirea curentelor lor la doisprezece ani, maturizarea lui Iisus din 

Nazaret, părăsirea trupului de către Eul lui Zarathustra și, în cele din urmă, Botezul. Importanța scenei 

stă tocmai în această putere de a concentra, într-o imagine de început, o pregătire care se va desfășura 

timp de aproximativ treizeci de ani. 

https://rsarchive.org/Lectures/GA114/
https://rsarchive.org/Lectures/GA123/
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Cele două vestiri și cele două genealogii 

Steiner acordă o atenție neobișnuită destinatarului vestii. În Evanghelia după Luca, anunțul este adresat 

mamei; în Evanghelia după Matei, el este legat de tată. Pentru Steiner, diferența nu este accidentală. 

Linia nathanică ar purta mai ales calități de interioritate, receptivitate, iubire și viață sufletească; linia 

solomonică ar transmite forțe de voință, înțelepciune istorică și aptitudini dezvoltate prin ereditate. 

Astfel, forma fiecărei vestiri corespunde rolului pe care copilul respectiv îl are în pregătirea lui Iisus din 

Nazaret. 

Copilul solomonic este legat, în această schemă, de individualitatea lui Zarathustra. Steiner susține că în 

el se reîncarnează marele inițiat persan, purtător al unei înțelepciuni cosmice acumulate. Magii ar 

recunoaște, prin cunoașterea lor stelară, revenirea învățătorului lor și i-ar aduce daruri. Copilul nathanic, 

dimpotrivă, nu ar poseda de la început o inteligență matură orientată spre lumea exterioară, ci o 

capacitate nemăsurată de iubire și o prospețime sufletească primordială. Păstorii, nu magii, sunt cei care 

primesc vestirea nașterii sale. 

Întâlnirea Mariei cu Elisabeta este inclusă de Steiner în același câmp de forțe. El interpretează legătura 

prenatală dintre Iisus și Ioan Botezătorul prin acțiunea Nirmanakayei lui Buddha asupra copilului 

nathanic și, prin acesta, asupra lui Ioan. Limbajul este propriu sintezei antroposofice dintre curentele 

budist, zarathustrian și ebraic. Scena Bunei Vestiri se află astfel la intersecția mai multor istorii spirituale, 

nu numai la începutul unei familii. 

La doisprezece ani, potrivit lui Steiner, Eul lui Zarathustra trece din copilul solomonic în trupul copilului 

nathanic. Episodul găsirii lui Iisus în Templu ar marca exterior această transformare: înțelepciunea 

uimitoare a copilului ar proveni din noua prezență a Eului zarathustrian. Buna Vestire capătă 

retrospectiv sensul unei duble pregătiri. Fiecare familie primește o promisiune diferită, iar cele două 

promisiuni converg într-o singură biografie înainte de Botezul în Iordan. 

Zămislire, puritate și pregătirea vasului omenesc 

În vocabularul lui Steiner, întruparea lui Hristos presupune o distincție atentă între Iisus din Nazaret și 

Ființa lui Hristos. Iisus este individualitatea omenească și ansamblul de învelișuri — corp fizic, corp eteric 

și corp astral — pregătite prin cele două linii. Hristos este o Ființă cosmică legată de Soare, care nu ar fi 

trăit anterior într-un trup omenesc. De aceea, zămislirea vestită Mariei nu este încă, pentru Steiner, 

momentul în care Hristos intră în corpul lui Iisus. Ea este începutul formării «vasului» omenesc. 

Ideea purității copilului nathanic nu trebuie redusă la o virtute morală obișnuită. Steiner îi dă un sens 

cosmologic: anumite forțe ale omului originar ar fi fost păstrate în lumea spirituală și introduse acum în 

această naștere. Prin ele, organismul copilului ar avea o plasticitate și o nevinovăție capabile să 

primească ulterior Eul lui Zarathustra, iar după plecarea acestuia, Ființa lui Hristos. Conceptul explică de 

ce Steiner vede în copilăria lucanică o rezervă de forțe sufletești neuzate. 
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Rolul Mariei este tratat în primul rând în legătură cu această maternitate și cu transmiterea unor calități 

de interioritate. În alte conferințe, Steiner folosește termenul «Fecioara Sofia» pentru o stare purificată 

a sufletului omenesc. El nu identifică simplu și pretutindeni această noțiune cu persoana istorică a 

Mariei. O lectură riguroasă trebuie să păstreze diferența: Maria aparține narațiunii despre naștere, în 

timp ce «Fecioara Sofia» poate desemna, în GA 103, un rezultat al inițierii creștine. 

Duhul Sfânt apare, în acest ansamblu, ca principiu al unei acțiuni spirituale care depășește ereditatea 

obișnuită. Steiner încearcă să descrie cum forțe suprasensibile, curente culturale și genealogii se 

întâlnesc într-o concepție și o naștere. Accentul său nu cade pe fiziologia evenimentului, ci pe pregătirea 

treptată a unei constituții omenești unice. Buna Vestire este imaginea concentrată a acestei cooperări 

dintre lume spirituală, descendență și libertatea unor individualități. 

Legătura cu Botezul, Golgota și sursele de lectură 

Arcul deschis de Buna Vestire se încheie, în construcția lui Steiner, abia la Iordan. La naștere este 

pregătit copilul nathanic; la doisprezece ani el primește Eul lui Zarathustra; în jurul vârstei de treizeci de 

ani acest Eu se retrage; la Botez, Ființa lui Hristos pătrunde în cele trei învelișuri omenești. Steiner 

numește uneori Botezul adevărata «naștere» a lui Hristos în Iisus. Buna Vestire rămâne însă 

indispensabilă, fiindcă fără pregătirea anunțată aici nu ar exista organismul apt pentru acel eveniment. 

Relația cu Golgota este la fel de strânsă. Între Iordan și Cruce, Steiner descrie o pătrundere progresivă și 

totodată dureroasă a Ființei cosmice în condițiile existenței trupești. Nașterea și copilăria nu sunt 

episoade ornamentale, ci preistoria corporală a Misteriului de pe Golgota. În limbajul său, ceea ce se 

formează prin cele două familii va permite ca impulsul hristic să fie înscris nu doar în suflete individuale, 

ci în evoluția Pământului. 

Pentru studiu, punctul de plecare este GA 114, mai ales conferințele despre cei doi copii Iisus, 

convergența curentelor Buddha și Zarathustra și întruparea lui Hristos în Iisus din Nazaret. GA 123 oferă 

perspectiva complementară a Evangheliei după Matei și a liniei solomonice. GA 131 reia sintetic tema 

celor doi copii, iar GA 148 descrie retrospectiv biografia lui Iisus înainte de Iordan. Aceste texte trebuie 

citite împreună, fiindcă niciunul nu transformă Buna Vestire într-o doctrină izolată. 

Statutul metodologic rămâne decisiv: Steiner își prezintă scenariul drept rezultat al cercetării spirituale. 

Documentul de față îl expune ca atare, fără a-l converti în consens istoric sau exegetic. În interiorul 

antroposofiei, sensul Bunei Vestiri este acela al unei promisiuni de pregătire: lumea spirituală inițiază 

formarea unei naturi omenești în care, la timpul potrivit, va putea locui impulsul cosmic al lui Hristos. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 02 / 20 · RUDOLF STEINER 

Nașterea lui Iisus și pribegia Copilului 

Păstorii, magii și convergența celor două curente spirituale  

Teza capitolului. Steiner interpretează Nașterea ca o dublă pregătire: copilul nathanic aduce forțe originare de 

iubire, iar copilul solomonic poartă Eul și înțelepciunea lui Zarathustra. 

Statutul sursei. tratament direct și amplu; lectura lui Steiner unește relatările lui Luca și Matei într-o schemă 

proprie 

Texte principale: GA 114 · GA 148 

Nașterea ca dublă scenă 

În ciclul GA 114, Steiner își construiește lectura Nașterii pornind de la nepotrivirile dintre Matei și Luca. 

Un Evanghelist vorbește despre magi, stea, Irod și fuga în Egipt; celălalt despre păstori, cântarea 

cerească, prezentarea la Templu și o genealogie care urcă până la Adam. Steiner refuză să reducă 

diferențele la variații literare. El susține că au existat doi copii Iisus, născuți în două familii apropiate, 

amândouă coborând din David, dar pe ramuri diferite: Solomon și Nathan. 

Această ipoteză îi permite să distingă două tipuri de pregătire. Copilul din Matei, linia solomonică, ar 

purta Eul reîncarnat al lui Zarathustra. El ar avea o inteligență precoce și o capacitate de a primi comorile 

vechii înțelepciuni. Copilul din Luca, linia nathanică, ar purta ceea ce Steiner descrie drept sufletul 

originar al lui Adam, păstrat înainte de implicarea în cădere. El nu este prezentat ca savant precoce, ci ca 

izvor de blândețe, iubire și prospețime sufletească. 

Nașterea nu este, așadar, un singur punct biografic, ci apariția simultană a două posibilități omenești 

care urmează să se unească. În limbajul lui Steiner, curentul zarathustrian aduce înțelepciunea solară și 

forța de a lucra în civilizație; curentul nathanic aduce o natură sufletească neuzată, capabilă de iubire 

universală. Unirea lor la doisprezece ani pregătește persoana lui Iisus din Nazaret, iar aceasta va deveni 

la Iordan purtătoarea Ființei lui Hristos. 

Steiner numește această construcție rezultat al cercetării Akasha. Ea trebuie citită în registrul propriu al 

antroposofiei: o istorie spirituală care urmărește nu numai ereditatea și faptele vizibile, ci și proveniența 

corpurilor sufletești și a individualităților. Importanța Nașterii este dată de felul în care două mari istorii 

ale omenirii sunt aduse în apropiere pentru a pregăti Misteriul de pe Golgota. 

Păstorii, îngerii și curentul compasiunii 

În relatarea lui Luca, păstorii primesc vestea printr-o apariție cerească. Steiner citește această imagine 

prin tema lui Buddha. După ultima sa viață pământească, Buddha nu s-ar mai fi reîncarnat, ci ar fi 

https://rsarchive.org/Lectures/GA114/
https://rsarchive.org/Lectures/GA148/
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acționat din lumea spirituală prin Nirmanakaya, «corpul de transformare». Ceea ce păstorii percep ca 

oaste îngerească ar fi, în interpretarea lui, manifestarea imaginativă a acestei prezențe spirituale 

deasupra copilului nathanic. 

Prin această apropiere, Steiner leagă Nașterea de misiunea compasiunii. Învățătura pe care Buddha o 

formulase ca doctrină și cale morală ar deveni, prin Hristos, o forță vie a iubirii capabile să lucreze din 

interiorul sufletului. Copilul nathanic este locul în care realizările curentului budist pot fi întinerite și 

integrate într-o etapă nouă. Cântarea păcii către oamenii de bunăvoință exprimă, pentru Steiner, tocmai 

transformarea înțelepciunii compasiunii într-o putere activă a inimii. 

Simeon, care recunoaște copilul la Templu, este pus și el în această istorie. Steiner îl identifică cu o 

reîntrupare a înțeleptului indian Asita, cel care ar fi profețit destinul copilului ce urma să devină Buddha. 

În noua viață, Simeon ar vedea deasupra copilului Iisus Nirmanakaya aceluiași Buddha și ar recunoaște 

împlinirea unei legături pregătite de secole. 

Ioan Botezătorul intră în același câmp. Steiner susține că influența Nirmanakayei lui Buddha, acționând 

prin copilul nathanic și prin Maria asupra Elisabetei, trezește Eul lui Ioan — individualitatea lui Ilie — încă 

înainte de naștere. Astfel, vestirea către păstori, întâlnirea celor două mame și misiunea lui Ioan 

alcătuiesc o singură rețea. Nașterea este momentul în care compasiunea orientală, profeția ebraică și 

viitorul impuls hristic încep să se atingă. 

Magii, Zarathustra și fuga în Egipt 

Relatarea lui Matei este organizată de Steiner în jurul celuilalt copil. Magii sunt prezentați drept 

continuatori ai școlii lui Zarathustra. Cunoașterea lor stelară le permite să recunoască semnul revenirii 

maestrului lor într-un trup nou. Darurile — aur, tămâie și smirnă — devin semne ale recunoașterii unei 

individualități regale, spirituale și vindecătoare. Steaua nu este redusă la un fenomen astronomic, ci este 

tratată ca expresie exterioară a unei orientări spirituale. 

În copilul solomonic s-ar afla Eul lui Zarathustra, însă nu și aceleași componente corporale pe care 

marele inițiat le avusese în vechile sale vieți. Steiner construiește aici o istorie complexă a dăruirii: 

Zarathustra și-ar fi oferit cândva corpul astral lui Hermes și corpul eteric lui Moise, pentru a pregăti 

culturile egipteană și ebraică. Noua biografie trebuie să refacă legătura cu aceste forțe înainte ca Eul său 

să treacă în copilul nathanic. 

Fuga în Egipt capătă de aceea un sens suplimentar. Ea nu este doar salvarea copilului de prigoana lui 

Irod, ci și revenirea individualității lui Zarathustra în spațiul cultural unde acționaseră forțele dăruite lui 

Hermes și Moise. Steiner vede în traseul geografic o recapitulație spirituală: copilul se apropie de 

patrimoniul pe care propria sa individualitate îl pusese la temelia unor civilizații anterioare. 

Masacrul pruncilor și cronologia celor două familii sunt folosite pentru a separa și mai mult cele două 

relatări. Steiner afirmă că diferența de vârstă și împrejurările distincte explică de ce numai copilul 

solomonic este legat de fuga în Egipt. Aceste detalii au rolul de a face posibilă convergența de la 
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doisprezece ani. După întoarcere, familiile ajung în apropiere la Nazaret, iar cele două pregătiri pot intra 

în faza lor decisivă. 

De la Betleem la Iordan: sensul întregii copilării 

Punctul culminant al dublei copilării este episodul din Templu. Steiner susține că Eul lui Zarathustra 

părăsește copilul solomonic și trece în copilul nathanic. Înțelepciunea neașteptată a băiatului de 

doisprezece ani ar fi efectul acestei uniri. De acum înainte, forțele de iubire ale naturii nathanice și 

maturitatea spirituală a lui Zarathustra lucrează într-o singură constituție omenească. 

Unirea nu este însă scopul final. Iisus din Nazaret urmează să trăiască până în jurul vârstei de treizeci de 

ani, să cunoască tradiția ebraică, cultele păgâne și comunitatea eseniană și să concentreze în trupurile 

sale experiența omenirii. În A cincea Evanghelie, Steiner descrie această perioadă ca pe o maturizare 

dureroasă. La sfârșitul ei, Eul lui Zarathustra se retrage, iar corpul astfel pregătit poate primi la Botez 

Ființa cosmică a lui Hristos. 

Nașterea are, prin urmare, o funcție precisă în arhitectura hristologiei steineriene. Ea aduce pe Pământ 

două serii de forțe care nu ar fi putut fi reunite pe altă cale: puritatea originară și înțelepciunea istorică. 

Misteriul de pe Golgota presupune ambele dimensiuni, pentru că o Ființă suprapământească trebuie să 

intre într-un organism deplin omenesc și totuși suficient de pregătit pentru a suporta această prezență. 

Lectura principală rămâne GA 114, completată de GA 123 și de conferințele din GA 131 despre cei doi 

copii Iisus. GA 148 urmărește viața de după unirea de la doisprezece ani. Titlurile «Evanghelia după 

Luca» și «Evanghelia după Matei» desemnează cicluri de conferințe, iar «A cincea Evanghelie» este 

numele dat de Steiner propriilor comunicări din cercetarea Akasha; nu este o a cincea Evanghelie 

canonică și nu trebuie citită ca atare. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 03 / 20 · RUDOLF STEINER 

Botezul în Iordan 

Trecerea de la Iisus din Nazaret la Hristos Iisus  

Teza capitolului. Pentru Steiner, Botezul este cotitura decisivă: Eul lui Zarathustra părăsește învelișurile lui Iisus, 

iar Ființa cosmică a lui Hristos intră pentru prima dată într-un organism omenesc. 

Statutul sursei. tratament direct; eveniment central în hristologia lui Steiner 

Texte principale: GA 103 · GA 114 · GA 148 

Evenimentul de cotitură 

Dacă Nașterea pregătește omul Iisus, Botezul în Iordan inaugurează, pentru Steiner, existența lui Hristos 

Iisus. Distincția este fundamentală. Până la aproximativ treizeci de ani, în trupul nathanic unit cu Eul lui 

Zarathustra trăiește Iisus din Nazaret. În preajma Botezului, după lunga sa maturizare și după 

conversația decisivă cu mama, Eul lui Zarathustra se retrage. În cele trei învelișuri — fizic, eteric și astral 

— pătrunde Ființa cosmică a lui Hristos. 

Steiner prezintă această Ființă ca aparținând sferei solare și ca nefiind o individualitate omenească ce se 

reîncarnează. În diferite cicluri, el o leagă de Logosul Evangheliei după Ioan, de marele Spirit solar 

perceput de vechii rishi și de Ahura Mazda al lui Zarathustra. Botezul este unic deoarece ar marca prima 

și singura coborâre deplină a acestei Ființe într-un trup de carne. De aici și refuzul lui Steiner de a vorbi 

despre încarnări repetate ale lui Hristos. 

Formula «Hristos Iisus» exprimă tocmai unitatea instaurată la Iordan: Hristos este Ființa care locuiește, 

iar Iisus este organismul omenesc pregătit. Distincția nu înseamnă că trupul ar fi un instrument 

indiferent. Întreaga istorie a celor doi copii și a vieții lui Iisus este necesară pentru a forma un corp 

capabil să susțină timp de trei ani prezența hristică. În aceste condiții, Botezul este în același timp 

coborâre cosmică și apogeu al unei pregătiri omenești. 

Steiner descrie evenimentul drept începutul unei noi relații între spiritual și pământesc. Până atunci, 

accesul la Ființa lui Hristos ar fi fost posibil inițiaților prin ridicarea conștiinței în lumea solară. La Iordan, 

mișcarea se inversează: ceea ce era întâlnit în înălțimi coboară în existența terestră. Viața publică nu va 

fi doar activitatea unui învățător, ci procesul prin care o Ființă cosmică învață și transformă condiția 

omenească din interior. 

Ioan Botezătorul și pregătirea Iordanului 

Rolul lui Ioan este mai mult decât ceremonial. Steiner îl identifică pe Ioan cu individualitatea lui Ilie și 

vede în el ultimul mare reprezentant al profeției vechi. În GA 139, Ilie este descris ca fiind strâns legat de 

https://rsarchive.org/Lectures/GA103/
https://rsarchive.org/Lectures/GA114/
https://rsarchive.org/Lectures/GA148/
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sufletul poporului ebraic; prin Ioan, această forță colectivă se concentrează în chemarea la schimbare și 

în recunoașterea apropierii lui Hristos. Botezul pregătește oamenii pentru o trecere de la legătura de 

sânge la o conștiință individuală. 

Steiner atribuie botezului practicat de Ioan o intensitate diferită de botezul creștin ulterior. Scufundarea 

ar fi apropiat omul de o stare-limită, slăbind pentru scurt timp legătura dintre corpul eteric și corpul fizic 

și făcând posibilă o retrospectivă asupra vieții. Cel botezat își putea percepe existența ca întreg și putea 

înțelege nevoia unei schimbări. Această descriere aparține fiziologiei spirituale a lui Steiner și trebuie 

luată ca explicație internă a antroposofiei. 

În cazul lui Iisus, același act dobândește o semnificație incomparabil mai mare. Nu este doar o trezire 

morală, ci momentul în care constituția omenească este eliberată de Eul lui Zarathustra și deschisă 

Ființei lui Hristos. Imaginea Duhului coborând și a glasului ceresc este citită ca expresie a unui fapt 

suprasensibil: legătura dintre sfera solară și trupul lui Iisus se realizează. 

Ioan poate pregăti și mărturisi evenimentul, dar nu îl produce prin putere personală. Steiner îl prezintă 

ca slujitor al unei treceri de epocă. După moartea sa, forța Ilie–Ioan ar continua să lucreze în cercul celor 

doisprezece, contribuind la formarea unei comunități capabile să primească acțiunea lui Hristos. 

Iordanul este astfel legat atât de destinul individual al lui Iisus, cât și de transformarea unei conștiințe 

colective într-o comunitate de Euri libere. 

Iordanul ca «zămislire» a vieții pământești a lui Hristos 

În GA 148, Steiner propune una dintre cele mai îndrăznețe imagini ale sale: Botezul ar corespunde 

zămislirii, intervalul până la Golgota unei vieți embrionare, iar moartea pe Cruce nașterii pământești 

propriu-zise a lui Hristos. Analogia inversează cronologia obișnuită. Existența de trei ani în trupul lui Iisus 

este o pregătire prin care Ființa cosmică se leagă progresiv de Pământ; abia prin moarte această legătură 

devine deplină și independentă de un singur corp. 

Imaginea explică de ce Botezul și Golgota nu pot fi despărțite în hristologia lui Steiner. La Iordan începe 

procesul; pe Cruce se împlinește. Între ele, Hristos ar trece prin experiențe pentru care nu are o karmă 

omenească anterioară. El cunoaște foamea, oboseala, opoziția și suferința din interiorul unei 

corporalități pe care nu o mai purtase. Viața publică devine, astfel, o pătrundere a lumii pământești de 

către o conștiință suprapământească. 

Această pătrundere este descrisă și ca o slăbire treptată a organizării corporale. Forța extraordinară a 

trupurilor pregătite de Iisus din Nazaret ar susține la început deplin prezența lui Hristos, dar către Patimi 

legătura devine tot mai dificilă. Steiner folosește această tensiune pentru a interpreta singurătatea din 

Ghetsimani și vulnerabilitatea fizică de la sfârșit. Botezul conține în germene atât puterea vindecărilor, 

cât și drumul către moarte. 

În același timp, Iordanul este model pentru destinul Eului omenesc. Steiner consideră că, prin Hristos, o 

Ființă spirituală a pătruns conștient în corpul fizic și eteric și a deschis pentru om o nouă posibilitate de a 
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locui liber în propria corporalitate. Nu este vorba de imitarea literală a evenimentului, ci de primirea 

unui impuls care întărește Eul în fața forțelor trupului și ale cosmosului. 

Consecințe și traseu de lectură 

Prima consecință a Botezului este Ispitirea. Ființa lui Hristos, nou intrată într-un trup omenesc, este 

condusă în singurătate și întâlnește forțele luciferice și ahrimanice care acționează asupra omului. A 

doua consecință este activitatea de vindecare și învățare: prezența hristică începe să iradieze prin corpul 

lui Iisus asupra discipolilor și asupra celor bolnavi. A treia este orientarea ireversibilă către Golgota, unde 

legătura cu Pământul va deveni deplină. 

GA 114 oferă povestea pregătirii trupurilor și descrie intrarea Spiritului solar la Iordan. GA 123 

interpretează Botezul drept naștere a lui Hristos în învelișurile lui Iisus și îl pune în relație cu coborârea 

conștientă în corpul fizic și eteric. GA 148 adaugă perspectiva dramatică a plecării Eului lui Zarathustra și 

analogia dintre Botez, zămislire și Golgota. GA 139 situează rolul lui Ioan–Ilie în istoria spirituală a 

poporului ebraic. 

Textele nu sunt identice ca gen. Ciclurile despre Evanghelii comentează documente biblice din 

perspectiva științei spirituale; A cincea Evanghelie pretinde să comunice imagini obținute din cercetarea 

Akasha. O expunere exactă nu amestecă nivelurile și nu numește GA 148 text canonic. Ea observă însă 

coerența internă: în toate aceste surse, Iordanul este pragul la care pregătirea lui Iisus devine viața 

pământească a lui Hristos. 

În ansamblu, Steiner mută centrul de greutate al întrupării către Botez fără a anula Nașterea. Nașterea 

pregătește purtătorul; Iordanul instaurează unirea; Golgota răspândește impulsul în ființa Pământului. 

Aceste trei momente formează o singură mișcare descendentă a Ființei lui Hristos și una ascendentă a 

posibilităților omului. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 04 / 20 · RUDOLF STEINER 

Ispitirea în pustie 

Întâlnirea cu Lucifer și Ahriman după Botezul în Iordan  

Teza capitolului. Steiner citește Ispitirea ca prima experiență a Ființei lui Hristos în adâncul corporalității 

omenești și ca o confruntare cu două unilateralități: exaltarea luciferică și constrângerea ahrimanică. 

Statutul sursei. tratament direct, mai ales în relatarea antroposofică numită A Cincea Evanghelie 

Texte principale: GA 123 · GA 148 

De ce Ispitirea urmează imediat Botezului 

În hristologia lui Steiner, succesiunea Iordan–pustie este necesară. La Botez, Ființa lui Hristos intră 

pentru prima dată într-un organism omenesc; în pustie, ea întâlnește forțele care acționează asupra 

sufletului prin această corporalitate. Ispitirea nu este o probă menită să afle dacă Hristos este moral, ci 

confruntarea inaugurală dintre o conștiință cosmică și condițiile unei vieți terestre marcate de foame, 

gravitație, frică, orgoliu și economie materială. 

GA 123 descrie scena ca pe o coborâre conștientă în corpul fizic și eteric. Pentru omul aflat pe o cale de 

inițiere, o asemenea coborâre poate scoate la suprafață impulsuri și pericole care în viața obișnuită 

rămân ascunse. Hristos ar străbate exemplar această regiune și ar respinge ceea ce izvorăște unilateral 

din învelișuri. Ispitirea devine astfel una dintre cele două mari laturi ale inițierii: coborârea în trup; 

cealaltă, expansiunea în macrocosmos, va fi exprimată de Cina cea de Taină, Ghetsimani, Cruce și 

Înviere. 

În GA 148, Steiner oferă o narațiune mai precisă și declară prudent că unele detalii ale cercetării sale ar 

putea necesita corectare, deși consideră esența sigură. Această precizare este importantă: chiar în 

interiorul revendicării sale suprasensibile, el diferențiază între nucleul interpretării și exactitatea 

completă a imaginii. Pustia devine locul unde experiențele acumulate în trupul lui Iisus — inclusiv 

perceperea lui Lucifer și Ahriman la porțile esenienilor — atrag Ființa lui Hristos către confruntarea 

directă. 

Miza scenei este echilibrul. Steiner nu tratează răul ca pe o singură putere omogenă. Lucifer și Ahriman 

lucrează în direcții opuse și pot chiar să se limiteze reciproc. Omul este amenințat atât de fuga 

orgolioasă din realitate, cât și de închiderea în necesitatea materială. Hristos este prezentat drept forța 

capabilă să mențină centrul între aceste extreme fără a anula libertatea sau condiția pământească. 

https://rsarchive.org/Lectures/GA123/
https://rsarchive.org/Lectures/GA148/
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Cele trei atacuri în lectura din GA 148 

Primul atac este atribuit lui Lucifer singur. El propune un regat al splendorii și al puterii spirituale, cu 

condiția desprinderii de ordinea divină și a recunoașterii propriei sale suveranități. Steiner vede aici 

tentația autoînălțării: folosirea unei puteri spirituale pentru mărirea sinelui. Hristos o respinge deoarece 

cunoaște din lumea spirituală locul real al lui Lucifer și relația dreaptă dintre ființele divine. 

Al doilea atac îi reunește pe Lucifer și Ahriman. Imaginea aruncării de pe înălțime este interpretată prin 

două impulsuri: Lucifer provoacă orgoliul unei demonstrații miraculoase, iar Ahriman exploatează frica 

legată de gravitație și de vulnerabilitatea trupului. Pentru Steiner, prezența simultană a celor doi îi face 

să se contrabalanseze. Hristos refuză să transforme legile existenței corporale într-un spectacol al puterii 

și găsește forța de a rămâne în condiția asumată. 

În al treilea atac, Ahriman rămâne singur și cere transformarea pietrelor în pâine. Răspunsul despre 

faptul că omul nu trăiește numai cu pâine afirmă proveniența spirituală a vieții. Totuși, Steiner adaugă o 

răsturnare: Ființa lui Hristos, venită pentru prima dată pe Pământ, cunoaște deplin acțiunea spiritului, 

dar nu a trăit încă din interior constrângerea economică prin care oamenii trebuie să transforme materia 

minerală — metalul, banii — în mijloace de hrană. 

De aceea, a treia ispită nu s-ar încheia complet în pustie. Ahriman păstrează un punct de sprijin în 

problema «pâinii zilnice», a banului și a supraviețuirii. Steiner leagă acest rest de trădarea lui Iuda, unde 

banii devin poarta prin care forța ahrimanică pătrunde în cercul apropiat al lui Iisus. Între pustie și Patimi 

se desfășoară astfel o singură problemă: cum poate viața spirituală intra în existența materială fără a fi 

cumpărată, instrumentalizată sau redusă la economie. 

Corporalitate, libertate și echilibru hristic 

Interpretarea lui Steiner nu recomandă disprețuirea trupului. Tocmai faptul că Hristos rămâne în corp și 

acceptă legile lui este decisiv. Lucifer ar vrea o spiritualizare prematură care sare peste condiția 

pământească; Ahriman ar vrea ca spiritul să fie captiv în greutate, calcul și nevoie. Răspunsul hristic 

constă în asumarea deplină a corporalității fără identificare totală cu ea. Libertatea se dobândește în 

trup, nu prin evadarea din el și nici prin idolatrizarea lui. 

În GA 123, această idee este legată de inițiere. Coborârea în corpul fizic și eteric poate confrunta Eul cu 

forțe mai puternice decât conștiința sa obișnuită. Hristos realizează pentru prima dată, într-un trup 

omenesc, o asemenea coborâre păstrând deplina conștiință. Evenimentul ar lăsa în evoluția omenirii un 

impuls prin care Eul poate deveni mai stabil și mai liber în raport cu instinctele, ereditatea și presiunea 

lumii materiale. 

Cele două nume, Lucifer și Ahriman, nu desemnează simple etichete pentru vicii. În sistemul lui Steiner, 

ele sunt ființe și curente cosmice cu funcții în evoluție, dar devenite distructive prin unilateralitate și 

nepotrivire de timp. Lucifer poate stimula imaginația și desprinderea, Ahriman poate întări precizia și 
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fixarea; pericolul apare când una dintre tendințe revendică întregul om. Hristos reprezintă posibilitatea 

unei medierii vii. 

Pustia este, de aceea, o școală a discernământului. Nu orice putere spirituală trebuie exercitată, nu orice 

depășire a limitelor este libertate și nu orice răspuns la nevoie poate fi redus la materie. Ispitirea 

deschide întreaga activitate publică printr-o clarificare a modului în care Hristos va lucra: fără dominație, 

fără spectacol și fără cumpărarea sufletelor, dar rămânând prezent tocmai printre cei apăsați de boală, 

vinovăție și lipsuri. 

De la pustie la Iuda și Golgota 

După pustie, GA 148 îl prezintă pe Hristos apropiindu-se de vameși și de cei numiți păcătoși, adică de 

oamenii constrânși să trăiască în domeniul unde «pietrele» devin pâine prin bani. Activitatea 

vindecătoare răspunde restului ahrimanic nu prin retragere, ci prin coborâre în mediile cele mai 

vulnerabile. Demoni pe care Iisus îi percepuse înainte de Botez ar recunoaște acum adversarul lor în 

prezența lui Hristos. 

Firul ajunge la Iuda. Steiner nu reduce trădarea la psihologie individuală; el o înscrie în problema banului 

și a atașamentului exclusiv față de valoarea sensibilă. În ciclul despre Marcu, episodul mirului vărsat la 

Betania este pus în contrast cu calculul economic și cu vânzarea lui Iisus. Ceea ce nu a fost rezolvat în 

pustie revine în cercul discipolilor și contribuie la drumul către Cruce. 

Traseul principal de lectură unește conferința a VII-a din GA 123 cu conferința a V-a din GA 148. Prima 

oferă arhitectura inițiatică: coborârea în învelișuri și biruința asupra pericolelor lor. A doua diferențiază 

rolurile lui Lucifer și Ahriman și explică punctul nerezolvat al pietrelor transformate în pâine. GA 139 

completează tema prin figura lui Iuda și prin trecerea de la arborele vechii clarvederi la lemnul Crucii. 

Ispitirea nu este astfel un episod închis după patruzeci de zile. Ea formulează conflictele întregii vieți 

publice: putere sau slujire, miracol demonstrativ sau vindecare, evadare spirituală sau asumare, hrană 

materială sau Cuvânt, bani sau dar. Golgota va fi răspunsul final, pentru că acolo Hristos refuză până la 

capăt atât salvarea spectaculoasă a sinelui, cât și supunerea sensului spiritual față de forța materială. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 05 / 20 · RUDOLF STEINER 

Pescuitul minunat și chemarea 
ucenicilor 

Simbolul peștilor, chemarea pescarilor și formarea cercului apostolic  

Teza capitolului. Steiner interpretează direct chemarea pescarilor ca imagine a trecerii de la inițierea lui Ioan la 

impulsul hristic și descrie formarea ucenicilor ca educare a unor suflete capabile să primească forțe cosmice; nu 

oferă însă, în sursele verificate, o exegeză autonomă a mulțimii de pești din pescuitul minunat. 

Statutul sursei. chemarea pescarilor este comentată direct; pescuitul minunat nu primește o exegeză 

steineriană separată verificată 

Texte principale: GA 124 · GA 123 · GA 139 

Ce este comentat direct și ce rămâne nedeterminat 

Pentru acest episod este necesară o delimitare de la început. În conferința din 12 decembrie 1910, 

inclusă în GA 124, Steiner vorbește direct despre chemarea primilor apostoli, numindu-i pe Simon, 

fratele lui Simon, Iacov și fratele lui Iacov. El pune accentul pe faptul că sunt pescari și interpretează 

imaginea în cadrul limbajului spiritual pe care îl atribuie Evangheliei după Marcu. În schimb, nu dezvoltă 

acolo scena pescuitului bogat din Luca și nu explică separat barca, mrejele care se rup ori numărul 

peștilor. 

Această diferență contează. O prezentare fidelă nu trebuie să transforme simbolismul pescarilor într-o 

explicație inventată pentru fiecare amănunt narativ. Putem spune ce înțelege Steiner prin chemarea 

unor pescari și prin mediul lacului; nu putem spune că el a dat o semnificație verificată cantității capturii. 

Capitolul urmărește, așadar, nucleul documentat: trecerea de la Ioan la Hristos, imaginea Peștilor, 

formarea celor Doisprezece și transformarea conștiinței ucenicilor. 

În GA 124, punctul de plecare este Botezul. Steiner descrie inițierea lui Ioan prin semnul Vărsătorului: 

apa ar elibera pentru scurt timp corpul eteric, astfel încât omul să poată intui schimbarea epocii. Hristos 

ar aduce un «botez spiritual», iar trecerea de la Vărsător la Pești ar exprima, în scrierea cerească, 

această mutație. Semnele zodiacale nu sunt invocate de Steiner ca o cauzalitate astrologică simplă, ci ca 

imagini în care vechii inițiați ar fi înscris realități ale sufletului. 

Faptul că Hristos îi adună pe cei care pescuiesc devine, în acest context, o indicație asupra tipului de 

misiune. Ei sunt chemați dintr-o ocupație concretă, dar imaginea profesiei lor arată totodată, pentru 

Steiner, că pot fi atinși de impulsul spiritual desemnat prin Pești. Chemarea nu este numai schimbarea 

unei îndeletniciri; este trecerea într-un alt raport cu Eul, cu Hristos și cu evoluția omenirii. 

https://rsarchive.org/Lectures/GA124/
https://rsarchive.org/Lectures/GA123/
https://rsarchive.org/Lectures/GA139/
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Lacul, muntele și formarea cercului apostolic 

GA 139 oferă o a doua cheie. Steiner observă că Evanghelia după Marcu grupează acțiunea în jurul 

lacului, muntelui și casei. Pentru el, aceste locuri sunt în același timp geografice și adecvate unor stări de 

conștiință diferite. Lângă apă, sufletul sensibil ar deveni mai receptiv la imaginațiuni; pe munte, la 

inspirație; în casă, folosirea unor facultăți suprasensibile ar fi mai dificilă și ar putea părea celor din jur o 

ieșire din minți. 

Lacul explică de ce atât chemarea pescarilor, cât și aparițiile ulterioare ale lui Hristos către ucenici se 

desfășoară în raport cu apa. Steiner nu reduce totul la metaforă: condițiile naturale ar favoriza, în opinia 

lui, anumite moduri de percepție. Barca și țărmul se află astfel la granița dintre viața obișnuită și o 

conștiință imaginativă care începe să se deschidă. Ucenicii nu sunt aleși numai pentru disponibilitatea lor 

morală, ci și pentru capacitatea de a deveni receptivi la o realitate care depășește simțurile. 

Pe munte, Hristos îi numește pe cei Doisprezece și, în formularea lui Steiner, le conferă misiunea ocultă. 

Numărul și grupul nu sunt o simplă structură administrativă. Cercul apostolic trebuie să poată primi 

diferențiat forțele care lucrează prin Hristos și să devină organ al unei comunități viitoare. Chemarea 

inițială a pescarilor se împlinește, deci, printr-o educație treptată: apropiere, receptare, încercare, 

neînțelegere și, mai târziu, trezire. 

Această perspectivă schimbă centrul lecturii. Ucenicul nu este definit doar prin faptul că repetă o 

doctrină. El este un om a cărui constituție sufletească se transformă în prezența lui Hristos. «A lăsa 

totul» poate fi înțeles în cadrul steinerian ca desprindere de identitatea veche pentru a face loc unei 

misiuni; totuși, Steiner nu anulează biografia concretă. Tocmai oameni aflați în muncă, în raport cu 

natura și cu ritmul lacului, sunt chemați să devină purtători ai unui impuls cosmic. 

Forța lui Hristos în sufletele ucenicilor 

În GA 123, Steiner descrie Hristos Iisus drept centru viu prin care forțe solare și cosmice, de obicei 

primite inconștient în somn, ar fi putut curge în sfera pământească. Ucenicii ar fi fost cei dintâi care au 

devenit receptivi la această revărsare. Relația lor cu Învățătorul nu este, prin urmare, exclusiv 

intelectuală: ei primesc o «hrană» spirituală care le modifică stările de conștiință și le pregătește 

viitoarea înțelegere. 

Steiner vorbește despre o conștiință dublă a ucenicilor. Ziua, ei simt forța care vine prin prezența lui 

Hristos; noaptea, într-o stare asemănătoare somnului clarvăzător, percep imagini ale viitorului. Nu 

înțeleg încă ordonat ceea ce trăiesc, dar experiențele se depun în ei. De aici rezultă tensiunea constantă 

a Evangheliilor în lectura lui Steiner: cei apropiați sunt atinși profund, însă conceptele lor rămân în urma 

evenimentelor. 

GA 112 descrie o creștere progresivă a forței lui Hristos prin seria semnelor ioaneice. La hrănirea 

mulțimii, această forță nu mai lucrează numai asupra unei singure persoane, ci se aprinde în sufletele 
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ucenicilor și acționează prin ele. Ideea ajută la precizarea sensului chemării: ucenicii urmează să devină 

mediatori, nu proprietari ai forței. Ei primesc pentru a transmite, iar comunitatea se formează prin 

circulația unui dar care nu poate fi redus la autoritate personală. 

În acest cadru, imaginea pescarului capătă o coerență internă: el scoate dintr-un mediu ascuns ceea ce 

poate fi adus la lumină și hrană. Dar această formulare trebuie păstrată ca sinteză a cadrului, nu ca citat 

ori explicație explicită a lui Steiner pentru pescuitul din Luca. Afirmația documentată rămâne mai 

restrânsă: primii apostoli sunt pescari pentru că Evanghelia exprimă prin imaginea Peștilor trecerea 

către inițierea hristică. 

Sensul chemării și traseul de lectură 

Chemarea urmează Iordanului fiindcă lucrarea lui Hristos trebuie să treacă de la evenimentul concentrat 

într-o singură ființă la formarea unui cerc omenesc. Steiner vede în Hristos o realitate cosmică intrată în 

istorie, dar această realitate nu rămâne izolată. Ea caută organe de receptare. Pescarii, apoi cei 

Doisprezece, devin începutul procesului prin care impulsul va putea supraviețui neînțelegerii, Patimilor și 

morții. 

Ucenicia are însă și o limită dramatică. Aceiași oameni care primesc forța nu pot rămâne treji în 

Ghetsimani și nu cuprind imediat Învierea. Chemarea nu garantează comprehensiunea instantanee. În 

gândirea lui Steiner, ea începe un parcurs al conștiinței care se va împlini abia la Rusalii, când amintirile 

trăite confuz se vor ordona din interior. De la mreje la limbile de foc se desfășoară o singură educație a 

sufletului. 

Sursa principală pentru chemarea pescarilor este GA 124, conferința «The Lord of the Soul — The 

Universal Human», din 12 decembrie 1910. GA 139, conferința a VIII-a, explică lacul, muntele și numirea 

celor Doisprezece; GA 123, conferințele X–XI, descrie curgerea forțelor cosmice către ucenici. Citite 

împreună, ele oferă un cadru solid pentru chemare, dar nu o exegeză completă a pescuitului minunat. 

Concluzia prudentă este aceasta: pentru Steiner, alegerea pescarilor semnifică apariția unui nou tip de 

inițiere și a unei comunități receptive la Hristos; lacul este mediul imaginațiunii, muntele — al misiunii, 

iar ucenicii — purtători în formare ai forței hristice. Detaliile cantitative ale capturii și miracolul mrejelor 

rămân în afara comentariului steinerian verificat. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 06 / 20 · RUDOLF STEINER 

Tămăduirea slăbănogului și iertarea 

Cuvântul vindecător, credința și raportul dintre suflet, faptă și trup  

Teza capitolului. În GA 114, Steiner unește explicit cuvântul care ridică și cuvântul care iartă prin ideea iubirii 

revărsate; în GA 112 comentează un alt paralitic, cel de la Betesda, și interpretează vindecarea ca pătrundere a 

forței lui Hristos în sfera morală și în destinul individual. 

Statutul sursei. cadru direct despre «vindecarea prin cuvânt» și analiza directă a paraliticului de la Betesda; 

pericopele nu trebuie confundate 

Texte principale: GA 114 · GA 112 · GA 123 

Două pericope și o cheie comună 

Evangheliile prezintă mai multe vindecări ale unor paralitici, iar rigoarea cere să nu fie suprapuse. Scena 

în care slăbănogul este adus la Iisus și primește mai întâi iertarea păcatelor aparține tradiției sinoptice. 

GA 112 analizează direct paraliticul bolnav de treizeci și opt de ani de la scăldătoarea Betesda, din 

Evanghelia după Ioan. Steiner nu susține că acestea sunt același episod și nici prezentul studiu nu le 

confundă. 

Există totuși o cheie steineriană explicită ce acoperă tocmai asocierea dintre ridicare și iertare. În GA 

114, conferința a IX-a, Steiner numește pe Hristos exemplul suprem al «vindecării prin cuvânt». El 

alătură formule precum ridicarea și mersul de iertarea păcatelor și afirmă că amândouă izvorăsc din 

iubirea care nu rămâne închisă în Eu. Cuvântul nu ar funcționa ca formulă magică, ci ca purtător al unei 

forțe sufletești reale. 

Pentru Steiner, această forță este credința. Termenul nu desemnează simpla acceptare intelectuală a 

unei propoziții, ci un Eu umplut de iubire până când poate ieși din sine. Când Hristos vorbește, iubirea ar 

depăși limitele individualității Sale omenești și ar ajunge în constituția celui aflat în nevoie. Vindecarea și 

iertarea sunt astfel două manifestări ale aceleiași mișcări: refacerea omului printr-o forță care pătrunde 

mai adânc decât simptomul exterior. 

Această explicație este centrală pentru înțelegerea steineriană a slăbănogului. Partea fizică nu este 

negată, dar nici izolată. Omul bolnav are corp, suflet, Eu și biografie morală; cuvântul lui Hristos se 

adresează întregului. Steiner mută accentul de la demonstrația exterioară a puterii la capacitatea iubirii 

de a trezi în celălalt o resursă care până atunci nu putea deveni activă. 

Paraliticul de la Betesda în GA 112 

În comentariul la al treilea semn din Evanghelia după Ioan, Steiner pornește de la porunca de a se ridica, 

de a-și lua patul și de a umbla. El o citește împreună cu avertismentul de a nu mai păcătui. Pentru el, 

https://rsarchive.org/Lectures/GA114/
https://rsarchive.org/Lectures/GA112/
https://rsarchive.org/Lectures/GA123/
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alăturarea arată că boala are o legătură cu viața morală a omului și că forța lui Hristos pătrunde în 

sufletul celui bolnav, nu acționează numai asupra corpului ca asupra unui obiect exterior. 

Steiner introduce aici propria concepție despre karmă și lasă deschis dacă originea consecinței se află în 

viața prezentă sau într-o existență anterioară. Afirmația aparține sistemului său antroposofic și trebuie 

prezentată ca atare. Ea nu este o concluzie medicală și nu poate fi convertită într-o regulă potrivit căreia 

orice boală ar demonstra o vină morală identificabilă. Textul său urmărește raportul spiritual dintre 

faptă, destin și posibilitatea transformării. 

Un element important este Sabatul. Vindecarea se petrece într-o atmosferă pe care Steiner o consideră 

saturată de puterea comunitară și religioasă a zilei sfinte. Adversarii observă încălcarea normei de a 

purta patul, în timp ce nu recunosc refacerea omului. Pentru Steiner, această inversare arată cum o 

formă religioasă, când își pierde mobilitatea, poate deveni obstacol tocmai pentru forța divină pe care 

trebuia s-o slujească. 

Semnul de la Betesda reprezintă, în seria din GA 112, o intensificare. La Cana, forța lui Hristos are nevoie 

de cooperarea mamei și de legătura apei cu natura; la vindecarea de la distanță, cuvântul aprinde 

credința tatălui; aici, Hristos ar ajunge direct în sufletul bolnavului și i-ar da puterea de a învinge o 

consecință înrădăcinată în propria sa biografie moral-spirituală. 

Iertarea, Eul și iubirea care se revarsă 

GA 114 așază această vindecare în istoria dezvoltării Eului. Steiner crede că omenirea ajunsese la o 

epocă în care Eul se putea trezi, dar risca să devină un vas gol, centrat numai asupra sa. Impulsul lui 

Hristos ar umple Eul cu substanța iubirii, astfel încât individualitatea să nu fie anulată, ci capabilă să se 

depășească liber. Credința este numele evanghelic pe care Steiner îl dă acestei capacități de revărsare. 

Iertarea nu apare, în acest cadru, ca anulare administrativă a unei datorii. Ea este un act prin care omul 

primește posibilitatea unei alte orientări. Când cuvântul pătrunde în Eu, trecutul nu mai este singura 

forță care organizează viitorul. Tocmai de aceea formulele de iertare și de ridicare pot sta împreună: 

amândouă redeschid mișcarea acolo unde biografia devenise blocată. 

Steiner insistă că vorbirea lui Hristos are putere pentru că vine dintr-o inimă care depășește măsura 

individuală. În termenii săi, inima și Eul sunt aici strâns legate; cuvântul poartă ceea ce se revarsă din 

centru. Vindecarea prin cuvânt nu este tehnică retorică. Ea presupune o constituție în care iubirea este 

realitate activă și poate trezi, în cel întâlnit, o forță corespunzătoare. 

În GA 123, această concepție se lărgește cosmic. Faptele de vindecare ar demonstra că învățătura lui 

Hristos nu este doar informație, ci forță dătătoare de sănătate și viață, concentrată din macrocosmos în 

ființa lui Hristos Iisus. Ceea ce GA 114 descrie sufletește ca iubire revărsată, GA 123 descrie cosmologic 

drept curgere a forțelor solare și stelare către om. 
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Limitele interpretării și reperele de lectură 

Din aceste texte rezultă o imagine coerentă: ridicarea trupească, iertarea și reorientarea Eului aparțin 

aceluiași proces de refacere. Totuși, coerența nu justifică amestecarea narațiunilor. Cuvintele despre 

iertare din GA 114 oferă o cheie generală pentru tradiția sinoptică; analiza detaliată din GA 112 se referă 

la Betesda. O prezentare exactă trebuie să spună permanent care afirmație privește care text 

evanghelic. 

De asemenea, noțiunea steineriană de karmă nu trebuie folosită pentru culpabilizarea celui bolnav. 

Chiar în logica lui Steiner, scopul episodului este trezirea unei forțe de transformare, nu etichetarea unei 

persoane prin trecutul ei. Capitolul descrie o antropologie spirituală istorică, nu oferă diagnostic, 

tratament sau substitut pentru îngrijirea medicală. 

Reperele primare sunt GA 114, conferința a IX-a, pentru credință, iubire și «vindecarea prin cuvânt»; GA 

112, conferința a IX-a, pentru paraliticul de la Betesda și gradația semnelor; GA 123, conferința a XI-a, 

pentru caracterul dătător de viață al forței care lucrează prin Hristos. Cele trei perspective — 

sufletească, karmică și cosmică — se completează fără a deveni identice. 

În rezumat, Steiner ar spune că vindecarea autentică atinge corpul prin suflet și Eu, iar iertarea poate 

reda mișcarea unei biografii. Cuvântul lui Hristos lucrează deoarece poartă iubirea care se revarsă 

dincolo de sine și trezește în celălalt o putere nouă. Aceasta este afirmația sa; detaliile exacte ale fiecărei 

pericope trebuie păstrate separat. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 07 / 20 · RUDOLF STEINER 

Credința sutașului 

Cuvântul care lucrează la distanță și cooperarea dintre forța lui Hristos 

și sufletul credincios 

Teza capitolului. Steiner nu comentează separat, în sursele verificate, sutașul din Matei 8; cea mai apropiată 

analiză directă este vindecarea de la distanță a fiului slujbașului împărătesc din Ioan 4, unde cuvântul lui Hristos 

aprinde credința tatălui și cele două forțe lucrează împreună. 

Statutul sursei. fără exegeză separată verificată a episodului din Matei 8; paralelă explicită, dar diferită, în Ioan 

4 

Texte principale: GA 112 · GA 114 · GA 123 

Distincția dintre sutaș și slujbașul împărătesc 

Episodul sutașului din Matei 8 și Luca 7 nu este identic cu vindecarea fiului slujbașului împărătesc din 

Ioan 4. În unele traduceri vechi folosite în edițiile conferințelor lui Steiner, personajul ioaneic apare 

numit «centurion» sau «căpitan regal», ceea ce poate crea impresia unei suprapuneri. Textul comentat 

în GA 112 este însă Ioan 4: tatăl cere vindecarea fiului, primește cuvântul și pleacă. 

Aceasta este cea mai importantă precizare a capitolului. Nu avem temei să atribuim lui Steiner o 

explicație detaliată a replicii sutașului despre autoritate, soldați și nevrednicia de a-L primi pe Iisus sub 

acoperiș. Avem însă o analiză directă a unei vindecări la distanță, organizată în jurul credinței în cuvânt. 

Ea oferă un paralelism tematic legitim, atâta timp cât diferența narativă rămâne vizibilă. 

În GA 112, Steiner citește semnele din Ioan ca o serie în care forța lui Hristos crește și pătrunde treptat 

mai adânc în alte suflete. La Cana, efectul se naște din armonia dintre Hristos, mamă, apă și comunitate. 

În al doilea semn, cuvântul lui Hristos este suficient pentru a aprinde în tată încrederea că fiul trăiește. 

Distanța fizică nu împiedică acțiunea, pentru că legătura decisivă este sufletească. 

Prin urmare, apropierea de sutaș nu stă într-o identitate de personaje, ci într-o structură: cineva cere 

pentru altul, acceptă autoritatea cuvântului și nu condiționează efectul de contactul fizic imediat. 

Această structură poate fi descrisă cu conceptele lui Steiner, dar trebuie numită paralelă, nu comentariu 

direct asupra versetelor din Matei. 

Cuvântul care aprinde credința 

Steiner afirmă că în vindecarea fiului slujbașului sunt necesare două forțe. Cuvântul lui Hristos nu ar 

ocoli sufletul tatălui, ci ar aprinde în el capacitatea de a crede. Tatăl nu este spectator; răspunsul său 

https://rsarchive.org/Lectures/GA112/
https://rsarchive.org/Lectures/GA114/
https://rsarchive.org/Lectures/GA123/
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interior devine o parte a evenimentului. Credința nu produce singură vindecarea și nici nu este un merit 

psihologic, ci receptivitatea prin care forța hristică poate lucra. 

Această cooperare explică de ce Steiner acordă atâta importanță formulei că omul a crezut cuvântul și a 

plecat. Plecarea arată că legătura a devenit reală înaintea confirmării sensibile. În perspectiva sa, 

cuvântul are putere fiindcă poartă o realitate spirituală; credința îi oferă un spațiu de acțiune. 

Evenimentul nu este o simplă sugestie, deoarece efectul este descris ca depășind distanța și conștiința 

imediată a bolnavului. 

GA 114 clarifică termenul «credință». Steiner îl definește prin Eul care primește impulsul lui Hristos și se 

umple de iubire până la revărsare. A crede nu înseamnă doar a accepta că un fapt este posibil, ci a 

permite Eului să iasă din autoconservare. În cazul unei cereri pentru copil sau slujitor, această ieșire din 

sine este deja prezentă: cel care se roagă își orientează întreaga ființă spre viața altuia. 

Legătura dintre cuvânt și iubire îl împiedică pe Steiner să reducă autoritatea lui Hristos la comandă 

exterioară. Puterea cuvântului nu vine din constrângere, ci din ceea ce se revarsă prin el. Chiar dacă 

episodul sutașului folosește imagini militare ale autorității, cadrul steinerian relevant ar muta centrul de 

la ierarhia exterioară la autoritatea interioară a unei iubiri capabile să trezească libertatea celuilalt. 

Ultima propoziție este o aplicare a cadrului, nu o exegeză directă a lui Steiner asupra dialogului militar. 

Distanța, forțele cosmice și sufletul receptor 

GA 123 oferă fundalul cosmologic. Steiner prezintă Hristos Iisus ca punct de concentrare pentru forțe 

dătătoare de viață care, în mod obișnuit, ajung inconștient la om în somn. Prin corporalitatea special 

pregătită a lui Iisus, aceste forțe solare și cosmice ar fi putut acționa conștient în lumea pământească. 

Vindecările sunt, în această perspectivă, expresii ale unei circulații între macrocosmos și persoană. 

Distanța geografică nu este decisivă pentru o astfel de acțiune. În GA 112, mersul pe mare va reprezenta 

o treaptă ulterioară: forma lui Hristos devine perceptibilă spiritual ucenicilor aflați departe. În 

vindecarea fiului, efectul la distanță este mediat prin sufletul tatălui. Ambele situații arată că, pentru 

Steiner, relația spirituală poate funcționa fără co-prezență fizică, deși el descrie mecanisme diferite. 

Această idee ajută la înțelegerea motivului pentru care credința ocupă centrul. Dacă legătura nu 

depinde de atingere, ea depinde de capacitatea sufletului de a deveni organ. Cuvântul nu este un semn 

trimis către un receptor pasiv, ci o forță care găsește sau creează rezonanță. Steiner descrie sufletul 

credincios ca pe un loc în care impulsul lui Hristos poate continua să lucreze. 

Totuși, nu rezultă că orice convingere intensă produce vindecare. În sistemul lui Steiner, factorul decisiv 

este întâlnirea cu forța specifică a lui Hristos, nu energia generică a gândirii pozitive. Credința este 

răspuns la această prezență și participare la iubirea ei. A o transforma într-o tehnică psihologică ar 

elimina tocmai dimensiunea hristologică pe care conferințele o consideră esențială. 
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Ce se poate afirma responsabil 

Aplicat episodului sutașului, cadrul permite trei afirmații prudente. Mai întâi, cuvântul poate lucra fără 

prezență fizică imediată. Apoi, credința nu este simplă opinie, ci deschidere activă a Eului către o forță 

de iubire. În sfârșit, cererea pentru altcineva arată o relație în care sufletul celui ce cere poate deveni 

punte. Toate trei provin din comentariile lui Steiner asupra unor teme apropiate. 

Nu se poate afirma însă că Steiner a analizat în mod verificat smerenia sutașului, raportul dintre Israel și 

neamuri ori analogia dintre comanda militară și autoritatea spirituală. Acestea sunt elemente ale 

pericopei biblice, dar ar necesita un text steinerian direct pentru a fi atribuite lui. Documentul păstrează 

intenționat această tăcere. 

Sursa principală este GA 112, conferința a IX-a, pentru al doilea semn ioaneic și cooperarea dintre 

cuvânt și credință. GA 114, conferința a IX-a, explică credința drept iubire revărsată din Eu; GA 123, 

conferințele X–XI, descrie forțele cosmice dătătoare de viață concentrate în Hristos. Citite împreună, ele 

oferă o perspectivă steineriană solidă asupra temei, nu o substituție a textelor evanghelice. 

Concluzia este deliberat limitată: importanța sutașului pentru o lectură steineriană stă în încrederea 

acordată cuvântului care poate lucra la distanță. Steiner formulează această dinamică explicit în episodul 

apropiat din Ioan, nu în Matei 8. Fidelitatea față de gândirea sa cere păstrarea atât a asemănării, cât și a 

diferenței. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 08 / 20 · RUDOLF STEINER 

Cananeanca 

Credința stăruitoare și universalizarea impulsului hristic dincolo de 

legăturile de sânge  

Teza capitolului. Steiner nu a consacrat, în corpusul verificat, o exegeză distinctă cananeencei; episodul poate fi 

așezat responsabil numai în cadrul afirmațiilor sale despre credință, iubirea care depășește Eul și universalizarea 

impulsului hristic dincolo de legăturile de sânge. 

Statutul sursei. fără comentariu steinerian separat verificat; reconstrucție limitată din tema credinței și a 

depășirii legăturilor de sânge 

Texte principale: GA 112 · GA 114 · GA 123 

Absența unui comentariu direct 

Cananeanca sau femeia siro-feniciană este una dintre scenele cele mai puternice ale credinței 

stăruitoare, dar nu a fost identificată o conferință în care Steiner să urmărească dialogul ei replică după 

replică. Nu avem, prin urmare, un temei textual pentru a-i atribui o explicație a tăcerii inițiale a lui Iisus, 

a imaginii pâinii și a copiilor ori a răspunsului despre firimituri. Aceste detalii trebuie lăsate în textul 

evanghelic, nu umplute prin speculație. 

Totuși, trei teme steineriene se întâlnesc legitim cu structura episodului: depășirea legăturilor exclusiv 

întemeiate pe sânge, credința ca revărsare a Eului și lucrarea forței hristice în sufletul receptor. Capitolul 

nu pretinde că acestea constituie comentariul pierdut al lui Steiner. Ele formează cadrul său explicit, în 

interiorul căruia poate fi înțeleasă importanța unei femei aflate în afara comunității lui Israel. 

Această metodă este mai restrictivă decât o interpretare liberă. Ea pornește numai de la afirmații 

localizabile în GA 112, GA 114 și GA 123 și notează de fiecare dată când o aplicare depășește textul 

direct. Rezultatul nu este o exegeză completă a cananeencei, ci o hartă a conceptelor steineriene 

relevante pentru credință, alteritate și vindecare la distanță. 

Limita surselor are ea însăși o semnificație. Steiner alege anumite episoade pentru arhitectura propriilor 

cicluri — cele două copilării, Iordanul, semnele ioaneice, Schimbarea la Față, Lazăr, Golgota. Faptul că o 

pericopă iubită în predica creștină nu primește un loc separat arată că centrul lui de greutate nu coincide 

cu un comentariu complet, verset cu verset, al tuturor Evangheliilor. 

De la legătura de sânge la o comunitate mai largă 

În GA 112, comentând nunta din Cana, Steiner acordă importanță Galileii. El o descrie ca regiune în care 

vechile legături de sânge se amestecaseră și în care putea apărea o comunitate mai puțin închisă 

https://rsarchive.org/Lectures/GA112/
https://rsarchive.org/Lectures/GA114/
https://rsarchive.org/Lectures/GA123/
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genealogic. Nunta devine imaginea unirii oamenilor, iar misiunea lui Hristos ar conduce treptat de la 

forțele spirituale moștenite prin sânge către o legătură accesibilă Eului individual. 

Această temă nu este o explicație directă a cananeencei, dar oferă un context puternic. Femeia vine din 

afara graniței comunitare și cere pentru fiica ei. Într-o lectură construită strict din conceptele lui Steiner, 

întrebarea nu ar fi numai cine aparține prin origine, ci cine poate deveni receptiv la impulsul lui Hristos. 

Apartenența exterioară nu dispare din poveste, dar nu mai este criteriul ultim al întâlnirii. 

Steiner vede în Hristos o Ființă solară a cărei misiune privește evoluția întregului Pământ. Universalitatea 

nu este pentru el doar extinderea geografică a unei religii, ci introducerea unei forțe spirituale comune 

în constituția omenirii. Dacă Hristos se unește cu Pământul prin Golgota, atunci accesul la impulsul Său 

nu poate rămâne definitiv închis într-o ereditate particulară. 

Cananeanca poate fi așezată la pragul acestei universalizări, dar formularea trebuie păstrată ca 

inferență. Steiner nu spune, în textele verificate, că ea reprezintă anume trecerea de la sânge la Eu. El 

spune că impulsul hristic eliberează treptat omul de determinarea exclusivă prin sânge; episodul oferă o 

figură evanghelică în care această temă poate fi recunoscută. 

Credința ca ieșire a Eului din sine 

GA 114 definește credința prin iubirea care se revarsă din Eu. Steiner contrastează un Eu gol, închis în 

autoperfecționare, cu un Eu umplut de Hristos și capabil să treacă dincolo de propriile limite. Credința 

nu este o slăbire a individualității; este tocmai maturizarea ei până la punctul în care poate dărui, cere și 

suferi pentru altul fără a calcula întoarcerea folosului. 

Cererea unei mame pentru fiica ei se potrivește structural acestei definiții. Energia sufletească nu este 

orientată către avantajul propriu, ci către viața celuilalt. Stăruința nu poate fi redusă la ambiție 

personală; ea arată un Eu care nu se închide după primul refuz. Totuși, această aplicare este făcută de 

studiul de față pe baza definiției lui Steiner, nu reprodusă dintr-un comentariu al său asupra femeii. 

În GA 112, vindecarea fiului slujbașului împărătesc arată cum cuvântul lui Hristos aprinde credința într-

un părinte și lucrează la distanță asupra copilului. Din nou, narațiunile sunt diferite, dar structura oferă o 

paralelă: un adult cere pentru un copil absent, iar sufletul celui care cere devine loc al receptivității. 

Steiner insistă asupra cooperării dintre forța lui Hristos și forța trezită în cel credincios. 

Această cooperare exclude atât magia automată, cât și autosugestia izolată. Vindecarea nu ar proveni 

din voința mamei luată singură și nici dintr-un act exterior al lui Hristos care ignoră sufletul ei. În limbaj 

steinerian, întâlnirea are loc când iubirea hristică și iubirea omenească devin compatibile, iar cuvântul 

ori gestul pot trece dintr-o ființă în alta. 
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Forța cosmică și concluzia prudentă 

GA 123 prezintă faptele de vindecare ca demonstrații ale caracterului dătător de viață al învățăturii lui 

Hristos. Prin El ar curge forțe ale Soarelui și cosmosului care ajung în mod obișnuit la om în somn. Aceste 

forțe nu ar fi monopolul unei comunități etnice, pentru că provin din raportul cosmic dintre Hristos și 

Pământ. Receptivitatea sufletului devine criteriul interior al întâlnirii. 

Aplicată cananeencei, această cosmologie susține ideea că distanța socială și genealogică nu este o 

barieră absolută. Dar nu permite să explicăm în numele lui Steiner de ce dialogul ia forma aspră 

cunoscută sau cum trebuie interpretată fiecare imagine. Asemenea explicații ar aparține altor tradiții de 

comentariu, nu materialului steinerian verificat. 

Reperele de lectură sunt GA 112, conferința a IX-a, pentru depășirea vechilor legături de sânge și pentru 

vindecarea de la distanță; GA 114, conferința a IX-a, pentru credință ca iubire revărsată; GA 123, 

conferințele X–XI, pentru forța cosmică și vindecătoare a lui Hristos. Niciunul nu trebuie citat ca și cum 

ar conține numele cananeencei. 

Concluzia cea mai exactă este modestă: în orizontul lui Steiner, episodul poate ilustra un suflet care 

depășește granițele exterioare prin credință și iubire pentru altul, devenind receptiv la un impuls hristic 

universal. Aceasta este o aplicare disciplinată a conceptelor sale; lipsa comentariului direct rămâne parte 

integrantă a rezultatului. 

↩ Înapoi la cuprins 

 



STUDII · RUDOLF STEINER PERSPECTIVĂ STEINERIANĂ 

pagina 32 din 69 

STUDIU 09 / 20 · RUDOLF STEINER 

Învierea fiicei lui Iair 

Forța dătătoare de viață a lui Hristos și limita unei reconstrucții fără 

comentariu direct 

Teza capitolului. În lipsa unei exegeze steineriene distincte a fiicei lui Iair, episodul poate fi prezentat numai prin 

afirmațiile generale ale lui Steiner despre forța dătătoare de viață a lui Hristos, cu o delimitare fermă față de 

interpretarea inițiatică pe care o rezervă lui Lazăr. 

Statutul sursei. fără exegeză steineriană separată verificată; numai cadrul general despre vindecare și forță de 

viață 

Texte principale: GA 114 · GA 123 · GA 103 

Un episod fără exegeză autonomă verificată 

În ciclurile consultate despre Evangheliile după Luca, Matei, Marcu și Ioan nu a fost identificată o 

dezvoltare separată a învierii fiicei lui Iair. Steiner nu urmărește, în aceste surse, împletirea narațiunii cu 

vindecarea femeii care avea scurgere de sânge, nu explică vârsta de doisprezece ani și nu comentează 

formula aramaică prin care copila este chemată să se ridice. Aceste elemente nu trebuie completate prin 

analogii prezentate ca afirmații ale sale. 

Avem, în schimb, o teorie generală a vindecărilor și a forței de viață care lucrează prin Hristos. Ea 

permite situarea episodului în hristologia lui Steiner, dar nu o lectură verset cu verset. În acest capitol, 

expresia «perspectiva lui Steiner» înseamnă: ce arată textele sale explicit despre puterea hristică, 

credință, cuvânt și viață — și până unde putem merge fără a inventa. 

Această limită este deosebit de importantă deoarece Steiner comentează amplu o altă revenire la viață, 

cea a lui Lazăr. Ar fi tentant să transferăm automat către fiica lui Iair schema inițierii de trei zile. Nu 

există bază pentru un asemenea transfer. Pentru Steiner, Lazăr are o funcție unică, legată de Misterii, de 

ucenicul iubit și de Evanghelia după Ioan. 

Prin urmare, fiica lui Iair rămâne, în documentul de față, un caz al lucrării dătătoare de viață, nu o 

inițiere descrisă de Steiner. Distincția protejează atât particularitatea episodului sinoptic, cât și 

exactitatea exegezei steineriene. 

Vindecările ca învățătură devenită forță 

GA 123, conferința a XI-a, formulează cadrul cel mai direct. Steiner spune că învățătura dată de Hristos 

ucenicilor nu este în primul rând instrucție conceptuală, ci o forță vindecătoare pentru omenire, 

https://rsarchive.org/Lectures/GA114/
https://rsarchive.org/Lectures/GA123/
https://rsarchive.org/Lectures/GA103/
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demonstrată în faptele de tămăduire. Hristos Iisus ar fi un centru viu în care forțe ale macrocosmosului 

se concentrează și de unde pot curge în suflete și trupuri. 

Aceste forțe sunt numite luminătoare, dătătoare de sănătate și viață. În somn, omul ar primi inconștient 

din cosmos ceea ce îi susține existența; în Hristos, această relație ar deveni conștientă și activă în stare 

de veghe. Fapta de vindecare nu este, deci, o suspendare arbitrară a naturii, ci manifestarea concentrată 

a unor forțe pe care Steiner le consideră constitutive vieții. 

Într-un episod aflat la hotarul morții, această concepție ajunge la limita ei maximă: nu doar o funcție 

bolnavă, ci însăși legătura dintre suflet și corp este chemată să se refacă. Steiner nu descrie procesul 

pentru Iair, dar vocabularul său despre forța de viață explică de ce asemenea scene sunt importante 

pentru hristologia sa. Ele arată că Hristos nu aduce doar adevăruri despre viață, ci o putere care atinge 

viața. 

În același timp, forța nu devine un mecanism impersonal. GA 123 o prezintă curgând prin 

individualitatea lui Hristos și fiind primită potrivit capacității sufletelor. Relația rămâne personală. Tatăl, 

copila, ucenicii și cei din jur nu sunt elemente neutre ale unui experiment, chiar dacă Steiner nu le 

analizează aici separat. 

Cuvântul, credința și trezirea 

GA 114 completează cadrul prin «vindecarea prin cuvânt». Steiner consideră că poruncile de ridicare și 

cuvintele de iertare pot purta o forță reală deoarece izvorăsc din iubirea care se revarsă din Hristos. 

Cuvântul nu descrie numai o stare viitoare; el trezește în celălalt capacitatea de a participa la ea. 

Formula de ridicare este astfel act, nu simplu enunț. 

Credința, în definiția sa, este un Eu umplut de această iubire și capabil să depășească autoconservarea. 

În povestea lui Iair, tatăl cere pentru copil, iar chemarea la a nu se teme, ci a crede, stă în centrul 

narațiunii biblice. Steiner nu comentează direct această replică, dar explicația sa generală a credinței ar 

vedea în ea deschiderea sufletului către o forță mai mare decât calculul posibilului. 

Râsul celor din casă poate fi, în cadrul general al lui Steiner, semnul unei conștiințe limitate la ceea ce 

simțurile consideră definitiv. Totuși, aceasta este o aplicare interpretativă, nu o propoziție găsită în 

conferințele sale despre Iair. Faptul documentat este că Steiner opune în mod repetat percepției 

exclusiv materiale o realitate spirituală a vieții și a individualității. 

A vorbi despre «trezire» nu înseamnă că Steiner ar reduce aici moartea la aparență sau somn. Fără un 

text direct, nu putem preciza ce statut ar da el stării copilei. Putem spune numai că limbajul ridicării se 

potrivește concepției sale despre cuvântul hristic drept purtător al iubirii și vieții. 
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Deosebirea față de Lazăr și concluzia 

În GA 103 și GA 8, Lazăr este legat de vechea inițiere, de o stare de trei zile și de transformarea 

candidatului într-un cunoscător al lumii spirituale. Hristos ar scoate inițierea din templul secret și ar 

face-o eveniment istoric. Niciun element comparabil nu a fost identificat în comentariile lui Steiner 

despre fiica lui Iair. De aceea, cele două reveniri la viață nu pot primi aceeași explicație antroposofică. 

Diferența arată și metoda lui Steiner. El nu tratează toate minunile ca exemplare interschimbabile ale 

aceleiași puteri. În Evanghelia după Ioan, semnele formează o progresie precisă care culminează cu 

Lazăr. Episoadele sinoptice au alte funcții de compoziție. Absența unei exegeze pentru Iair nu este o 

invitație de a umple golul prin schema lui Lazăr. 

Reperele utilizabile sunt GA 123, conferința a XI-a, pentru vindecarea ca forță dătătoare de viață; GA 

114, conferința a IX-a, pentru cuvânt, credință și iubire; GA 103 și GA 8 numai ca termen de contrast, 

pentru a delimita caracterul unic al lui Lazăr. Această delimitare este una dintre concluziile importante 

ale cercetării. 

Pe scurt, Steiner oferă un cadru în care Hristos poate fi înțeles drept purtător conștient al forțelor 

cosmice ale vieții, iar cuvântul Său drept act al iubirii care trezește. Acest cadru poate însoți lectura fiicei 

lui Iair, dar nu echivalează cu o interpretare directă a episodului și nu justifică detalii suplimentare 

atribuite lui Steiner. 

↩ Înapoi la cuprins 

 



STUDII · RUDOLF STEINER PERSPECTIVĂ STEINERIANĂ 

pagina 35 din 69 

STUDIU 10 / 20 · RUDOLF STEINER 

Iisus pe mare 

Vederea spirituală a ucenicilor și manifestarea nocturnă a forței solare  

Teza capitolului. Steiner citește mersul pe mare ca intensificare a forței lui Hristos și ca percepție spirituală a 

ucenicilor: forma Sa devine vizibilă la distanță, în condițiile nocturne și acvatice care favorizează conștiința 

imaginativă. 

Statutul sursei. tratament direct în trei cicluri evanghelice 

Texte principale: GA 112 · GA 123 · GA 139 

Al cincilea semn și accentul pe vedere 

În GA 112, mersul pe mare este al cincilea dintre cele șapte semne ale Evangheliei după Ioan. Steiner le 

citește ca o gradație a forței hristice. La început, efectul depinde de armonia mai multor suflete și de 

forțele naturii; apoi cuvântul lucrează la distanță, forța pătrunde în sufletul bolnavului și se extinde prin 

ucenici. Pe mare, această forță ar deveni suficient de intensă pentru ca forma lui Hristos să fie percepută 

spiritual de la distanță. 

Steiner insistă asupra formulării textului: Evanghelia spune că ucenicii L-au văzut pe Iisus mergând pe 

mare. Pentru el, centrul nu este o propoziție abstractă despre încălcarea gravitației, ci actul perceperii. 

Ucenicii, legați deja sufletește de Hristos, dobândesc pentru o clipă capacitatea de a-L vedea acolo unde 

vederea fizică obișnuită nu L-ar putea confirma. 

Distanța nu mai funcționează ca obstacol. Steiner compară experiența cu o vedere spirituală în care 

imaginea unei ființe îndepărtate apare ca și cum ar fi aproape. Nu susține că ucenicii își imaginează 

arbitrar prezența, ci că o forță reală a lui Hristos produce în sufletele lor organul corespunzător de 

percepție. Vederea este subiectivă prin locul în care se petrece, dar obiectivă prin realitatea care o 

trezește. 

Frica ucenicilor devine inteligibilă în acest cadru. Ei întâlnesc o formă cunoscută într-un mod necunoscut. 

Relația cu Iisus cel văzut în lumea sensibilă se continuă într-o experiență care depășește simțurile. 

Tocmai această trecere îi pregătește, în perspectiva lui Steiner, pentru aparițiile de după Înviere și 

pentru viitoarea percepere eterică a lui Hristos. 

Noaptea și forța solară în GA 123 

GA 123 dezvoltă episodul prin paradoxul Soarelui nocturn. Steiner consideră că Hristos este purtătorul 

forței solare spirituale, nu numai al luminii fizice vizibile în timpul zilei. Ucenicii ar fi trăit într-o conștiință 

https://rsarchive.org/Lectures/GA112/
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dublă: ziua primeau forța lui Hristos într-un mod apropiat stării de veghe, iar noaptea deveneau 

receptivi la aspectul ei invizibil, legat de lumea stelară. 

Evanghelia situează apariția în a patra strajă a nopții. Pentru Steiner, precizarea temporală nu este 

decorativă, ci indică o configurație a conștiinței. Între noapte și zori, percepția fizică slăbește, iar ucenicii 

pot vedea ceea ce el numește forța solară nocturnă reflectată prin Hristos. Timpul și starea sufletească 

sunt părți ale evenimentului. 

Această interpretare aparține cosmologiei antroposofice. Soarele fizic este expresia exterioară a unei 

Ființe și a unor forțe spirituale; Hristos ar aduce aceste forțe în evoluția Pământului. A-L vedea noaptea 

înseamnă a recunoaște că realitatea Sa nu depinde de discul solar vizibil. Ucenicii învață să distingă 

purtătorul spiritual al luminii de condițiile senzoriale ale luminii. 

Prin urmare, mersul pe mare nu este izolat de educația apostolilor. El continuă hrănirea mulțimilor, 

unde forța lui Hristos se transmitea prin sufletele lor, și pregătește Schimbarea la Față, unde trei dintre 

ei vor vedea și auzi într-un plan spiritual mai înalt. Semnele sunt etape ale transformării percepției, nu 

demonstrații independente. 

Lacul ca mediu al imaginațiunii în GA 139 

În GA 139, Steiner explică de ce Evanghelia după Marcu insistă asupra lacului. Apa, aerul umed și ceața 

ar favoriza la omul sensibil o conștiință imaginativă. El compară acest mediu cu muntele, care ar favoriza 

inspirația, și cu casa, unde manifestarea facultăților suprasensibile intră mai greu în acord cu ambianța. 

Locul geografic este, în lectura sa, și condiție sufletească. 

Steiner se referă explicit la scena în care ucenicii traversează lacul, Îl iau pe Hristos drept fantomă și apoi 

Îl recunosc. El spune că Hristos poate fi «împreună cu ei» fără ca trupul fizic să se afle lângă barcă. 

Capacitatea Sa de exteriorizare și receptivitatea ucenicilor fac ca separarea în spațiu să-și piardă 

importanța pentru experiența imaginativă. 

Aceasta nu înseamnă că orice impresie apărută lângă apă devine adevăr spiritual. În logica lui Steiner, 

ucenicii au fost pregătiți prin relația lor cu Hristos, iar manifestarea provine dintr-o forță obiectivă. 

Mediul natural favorizează, dar nu creează singur conținutul. Discernământul se naște prin 

recunoașterea aceleiași individualități în două moduri de prezență. 

Lacul reunește astfel trei teme: natura ca organ al percepției, legătura sufletească ce depășește distanța 

și teama în fața unei realități spirituale încă neasimilate. Când ucenicii ajung să recunoască, frica începe 

să se transforme în cunoaștere. Această transformare, nu spectacolul exterior, este centrul exegezei 

steineriene. 
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Locul episodului în hristologia lui Steiner 

Mersul pe mare arată, pentru Steiner, că Hristos nu este limitat la corpul fizic al lui Iisus, deși lucrează 

prin el în cei trei ani dintre Iordan și Golgota. Aura și forța Sa pot ajunge la ucenici, iar forma Sa poate 

deveni perceptibilă sufletește. Această capacitate va fi decisivă la sfârșitul vieții pământești, când 

legătura dintre Hristosul cosmic și Fiul Omului trece prin retragere, moarte și o nouă formă de apariție. 

Episodul pregătește și tema viitoarei vederi eterice a lui Hristos, pe care Steiner o dezvoltă în alte 

conferințe. Totuși, mersul pe mare nu trebuie identificat simplu cu a Doua Venire. Este o experiență 

apostolică din timpul vieții lui Iisus, produsă în condiții precise și într-un cerc deja format. Legătura este 

tipologică: ambele cer recunoașterea lui Hristos dincolo de vederea fizică. 

Sursele primare sunt GA 112, conferința a IX-a, pentru gradația semnelor și vederea la distanță; GA 123, 

conferința a X-a, pentru ceasul nopții și forța solară nocturnă; GA 139, conferința a VIII-a, pentru lac, 

imaginațiune și exteriorizarea lui Hristos. Rareori trei cicluri se întâlnesc atât de clar asupra aceleiași 

scene. 

Concluzia lui Steiner poate fi formulată astfel: ucenicii nu sunt puși doar în fața unei puteri asupra 

naturii, ci sunt conduși către un nou organ de cunoaștere. Ei trebuie să vadă prezența spirituală a lui 

Hristos atunci când simțurile, spațiul și întunericul nu o pot garanta. Furtuna exterioară devine pragul 

unei educații a vederii interioare. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 11 / 20 · RUDOLF STEINER 

Vindecarea orbului din naștere 

Individualitatea care trece prin vieți și pătrunderea forței lui Hristos în 

Eul profund 

Teza capitolului. Steiner interpretează direct orbul din naștere prin reîncarnare și karmă: cauza ar aparține 

individualității care trece prin vieți, iar vindecarea ar arăta că forța lui Hristos pătrunde până în Eul durabil și 

trezește o refacere din interior. 

Statutul sursei. tratament direct și detaliat în GA 112; completare distinctă prin episodul lui Bartimeu în GA 139 

Texte principale: GA 112 · GA 139 

Al șaselea semn și întrebarea asupra cauzei 

În GA 112, vindecarea orbului din naștere este al șaselea dintre cele șapte semne ale Evangheliei după 

Ioan. Steiner citește seria ca pe o creștere continuă a forței lui Hristos. După ce această forță a lucrat 

prin legături de sânge, prin cuvânt la distanță, în sufletul unui bolnav, prin comunitatea ucenicilor și prin 

vederea spirituală pe mare, ea ar pătrunde acum până la individualitatea care depășește o singură viață. 

Punctul de plecare este întrebarea ucenicilor: cine a păcătuit, omul sau părinții lui, încât s-a născut orb? 

Steiner respinge o lectură în care Dumnezeu l-ar fi făcut orb doar pentru a crea ocazia unei demonstrații. 

Pentru el, răspunsul trebuie căutat în sensul profund al «lucrărilor lui Dumnezeu» și în distincția dintre 

personalitatea temporară și individualitatea spirituală. 

În antropologia sa, omul nu se reduce la ereditate și la biografia dintre naștere și moarte. Eul adevărat 

trece prin existențe succesive și aduce în viața prezentă consecințe ale trecutului. De aceea, spune 

Steiner, cauza nu trebuie atribuită nici părinților, nici Eului cotidian care abia s-a născut în această 

corporalitate, ci unei fapte a individualității dintr-o viață anterioară. 

Aceasta este o afirmație specifică doctrinei antroposofice a reîncarnării și karmei. Ea trebuie prezentată 

ca teză a lui Steiner, nu ca rezultat al exegezei istorico-critice sau al medicinei. Importanța ei pentru 

sistemul său este însă clară: episodul devine una dintre cele mai explicite punți pe care le construiește 

între Evanghelie și repetarea vieților pământești. 

«Lucrările lui Dumnezeu» și Eul care trece prin vieți 

Steiner acordă cuvântului «Dumnezeu» un sens interior. El invocă afirmația «voi sunteți dumnezei» și o 

leagă de scânteia divină din centrul omului. «Lucrările lui Dumnezeu» manifestate în orb nu ar fi o 

pedeapsă exterioară arbitrară, ci efectele propriului nucleu spiritual, purtate de la o existență la alta. 

Karma este văzută ca lege a continuității individualității. 

https://rsarchive.org/Lectures/GA112/
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Prin această lectură, ereditatea își pierde statutul de explicație ultimă. Părinții oferă o corporalitate, dar 

Eul vine cu o istorie mai lungă. Nici personalitatea prezentă nu poate fi făcută vinovată pentru o faptă 

comisă înainte ca ea să se poată manifesta. Steiner încearcă astfel să salveze simultan continuitatea 

morală și diferența dintre individualitatea eternă și forma ei biografică actuală. 

Totuși, consecința nu este fixarea omului într-un destin implacabil. Dacă boala manifestă un efect al 

trecutului, întâlnirea cu Hristos introduce o forță nouă. Karma nu este anulată ca și cum fapta n-ar fi 

existat; ea este transformată printr-un impuls capabil să ajungă la același nivel profund din care 

consecința a venit. Vindecarea devine posibilitatea unui început în interiorul continuității. 

Aici se află diferența față de o explicație moralizatoare simplă. Steiner nu identifică o vină concretă, nu 

propune că oamenii din jur pot citi trecutul karmic al bolnavului și nu autorizează judecarea lui. El 

construiește o teorie a cauzalității spirituale și susține că numai o forță care atinge individualitatea 

durabilă poate modifica un efect atât de adânc. 

Pătrunderea forței lui Hristos în Eul profund 

În gradația semnelor, vindecarea orbului înseamnă pentru Steiner că forța lui Hristos nu mai lucrează 

doar asupra unei stări corporale sau a sufletului biografic. Ea pătrunde în ceea ce trece din viață în viață. 

Hristos se prezintă ca reprezentant al lui «Eu sunt», iar divinul din Hristos se adresează divinului din om. 

Relația are loc între două niveluri de Eu, nu doar între vindecător și organism. 

Steiner formulează efectul ca trezire a puterii omului de a se vindeca din interior. Această propoziție nu 

trebuie desprinsă de hristologia sa: nu este o autonomie terapeutică generică. Puterea interioară este 

trezită prin comunicarea forței lui Hristos către centrul spiritual al persoanei. Vindecarea este participare 

la impulsul «Eu sunt». 

Lumina și vederea primesc astfel un dublu sens. Omul dobândește vedere sensibilă, dar semnul arată și 

că Eul poate deveni organ pentru o realitate spirituală. În Evanghelia după Ioan, conflictul care urmează 

vindecării pune în opoziție omul care ajunge treptat la recunoaștere și autoritățile care, deși văd 

exterior, refuză sensul evenimentului. Steiner înscrie această tensiune în evoluția conștiinței de sine. 

Al șaptelea semn, Lazăr, va merge mai departe: nu numai o funcție ori un destin karmic, ci întreaga 

relație cu moartea și inițierea este transformată. Orbul din naștere pregătește această culminație 

deoarece arată că forța hristică poate ajunge deja la individualitatea care supraviețuiește morții. 

Bartimeu, recunoașterea și limitele lecturii 

GA 139 comentează un alt orb, Bartimeu, și nu trebuie confundat cu omul din Ioan 9. Acolo, Steiner 

spune că importantă este recunoașterea lui Iisus drept Fiu al lui David. Cei care văd fizic nu recunosc 

momentul istoric, în timp ce orbul strigă numele potrivit. Vindecarea face vizibil paradoxul unei vederi 

interioare care precedă vederea ochilor. 
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Puse alături fără a fi amestecate, cele două episoade arată două axe steineriene. Orbul din naștere 

trimite la Eul care trece prin vieți și la transformarea karmei; Bartimeu trimite la cunoașterea istorică și 

la recunoașterea liniei lui David. În ambele cazuri, vederea trupească nu garantează vederea spirituală, 

iar lipsa ei nu exclude o relație profundă cu adevărul. 

Sursa principală este GA 112, conferința a IX-a, unde Steiner dezvoltă explicit reîncarnarea, karma și 

intensificarea forței lui Hristos. GA 139, conferința a IX-a, este o completare distinctă pentru Bartimeu. 

Folosirea lor cere atenție la diferențele dintre Ioan și Marcu și la faptul că teoriile karmice sunt afirmații 

antroposofice, nu explicații clinice ale dizabilității. 

În concluzie, vindecarea orbului din naștere este pentru Steiner un semn al pătrunderii lui Hristos până 

în nucleul spiritual al omului. Cauza ar veni din istoria individualității, iar transformarea ar începe când 

forța «Eu sunt» trezește divinul din om. Vederea refăcută devine expresia exterioară a unei relații mai 

adânci dintre Eu, destin și Hristos. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 12 / 20 · RUDOLF STEINER 

Schimbarea la Față 

Revelația cosmică de pe munte și pregătirea pentru Golgota  

Teza capitolului. Steiner vede Schimbarea la Față ca pe o inițiere a lui Petru, Iacov și Ioan: ei percep convergența 

dintre Moise, Ilie și Ființa cosmică a lui Hristos, fără a o putea încă înțelege deplin. 

Statutul sursei. tratament direct și amplu 

Texte principale: GA 123 · GA 139 

O scenă de inițiere pe munte 

În conferința a VIII-a din ciclul despre Evanghelia după Marcu (GA 139), Steiner numește Schimbarea la 

Față o formă de inițiere mai înaltă a lui Petru, Iacov și Ioan. Ucenicii sunt conduși pe munte pentru a 

primi o revelație care nu putea fi comunicată prin învățătură obișnuită. Ei văd natura spirituală a lui 

Hristos și, alături de El, pe Moise și Ilie. Scena deschide pentru ei misterele care vor culmina în Golgota. 

Termenul «munte» este interpretat de Steiner în două registre. Are un sens ocult tradițional: urcarea 

indică accesul la taine ale existenței. Dar el insistă și asupra condiției naturale a înălțimii. Aerul rarefiat și 

desprinderea de ambianța cotidiană ar favoriza, pentru o conștiință sensibilizată, inspirația spirituală. 

Muntele nu este doar o metaforă inventată, ci locul în care anumite facultăți suprasensibile pot deveni 

active. 

Steiner distinge între munte, lac și casă în compoziția Evangheliei după Marcu. Lângă apă ar fi favorizată 

imaginația, perceperea în imagini a unei realități spirituale; pe munte ar putea apărea inspirații noi; în 

casă, folosirea facultăților oculte ar întâmpina rezistența cea mai mare a obișnuințelor și a mediului. 

Schimbarea la Față aparține nivelului inspirației: ucenicii nu primesc doar o imagine familiară, ci sunt 

introduși într-o conversație cosmică. 

Lumina hainelor și transformarea chipului exprimă pentru Steiner faptul că Hristos este perceput în 

natura Sa suprasensibilă. Nu este o schimbare prin care Iisus devine pentru câteva clipe altcineva, ci o 

deschidere a vederii ucenicilor către ceea ce era deja prezent în El. Scena face vizibilă Ființa cosmică 

legată de corpul lui Iisus după Botez și anticipează forma în care impulsul hristic va lucra dincolo de corp 

după Golgota. 

Moise, Ilie și Hristos: trei curente care converg 

Moise reprezintă, în interpretarea lui Steiner, o punte între vechile inițieri ale popoarelor și pregătirea 

ebraică a venirii lui Hristos. El ar fi purtat corpul eteric dăruit de Zarathustra și ar fi primit, prin inițierea 

https://rsarchive.org/Lectures/GA123/
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de la Ietro, taine ale culturilor învecinate. În același timp, misiunea sa în poporul ebraic pregătește o 

organizare corporală și o conștiință a Eului legate de ereditate, lege și istorie. 

Ilie exprimă celălalt pol al aceleiași pregătiri. Steiner îl leagă de Finees, de Nabot și apoi de Ioan 

Botezătorul. Prin această succesiune, Ilie devine purtătorul viu al revelației care lucrează în poporul 

ebraic și îl conduce către recunoașterea lui Hristos. Dacă Moise adună și ordonează curente de 

înțelepciune, Ilie concentrează forța profetică și sufletul misiunii ebraice. 

În mijloc se află Hristos, nu ca simplă continuare a celor doi, ci ca Ființă cosmică ce unește ceea ce ei au 

pregătit. Steiner descrie scena ca pe o convergență a întregii spiritualități relevante pentru evoluția 

Pământului. Moise aduce înțelepciunea și forma pregătitoare; Ilie aduce revelația vie a poporului; 

Hristos aduce impulsul nou care se va uni cu Pământul prin Golgota. 

Conversația de pe munte nu este redată prin conținut doctrinar detaliat. Tocmai această tăcere îi 

permite lui Steiner să o numească o conversație cosmică: esența ei este întâlnirea celor trei puteri, 

percepută imaginativ de ucenici. În viziunea sa, Evanghelia este compusă artistic astfel încât după 

«monologul» istoric al lui Hristos să urmeze această convorbire, iar apoi coborârea către neînțelegere, 

trădare și moarte. 

Cei trei ucenici și limita înțelegerii 

Petru, Iacov și Ioan sunt aleși deoarece pot primi imaginea, dar Steiner subliniază că perceperea nu 

înseamnă automat înțelegere. Experiența inițiatică poate depăși conceptele disponibile celui care o 

trăiește. Ucenicii văd, însă sensul complet al conversației și al legăturii ei cu Golgota nu poate intra încă 

în conștiința lor. Uneori, spune Steiner, o experiență spirituală este înțeleasă abia mult mai târziu, chiar 

într-o existență ulterioară. 

Această diferență dintre vedere și înțelegere este importantă pentru întreaga Evanghelie după Marcu. 

Ucenicii sunt cei mai apropiați de Hristos și totuși nu pot însoți conștient impulsul cosmic până la capăt. 

Ei adorm în Ghetsimani și fug la arestare. Schimbarea la Față nu îi face infailibili; le oferă un germene de 

memorie spirituală care va putea fi trezit după Înviere. 

Steiner vede în cei trei de sus o oglindire a celor trei puteri spirituale care se arată. Moise, Ilie și Hristos 

sunt polii conversației cosmice; Petru, Iacov și Ioan sunt oamenii chemați să o primească. Între cele două 

triade există însă o distanță de maturitate. Deasupra se desfășoară sensul evoluției Pământului; 

dedesubt, conștiința omenească abia învață să îi suporte lumina. 

Prin această structură, Schimbarea la Față devine și o pedagogie a cunoașterii spirituale. O revelație 

autentică nu este, pentru Steiner, doar intensitate vizionară, ci cere integrare morală și conceptuală. 

Ucenicii vor avea nevoie de criza Patimilor, de întâlnirea cu Cel Înviat și de trezirea de la Rusalii pentru ca 

imaginea muntelui să se lege de misiunea lor. Lumina primită înainte de Cruce devine inteligibilă numai 

după trecerea prin pierdere și reîntâlnire. 
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Anticiparea Golgotei și locul în corpusul lui Steiner 

Schimbarea la Față este așezată imediat înaintea coborârii către Patimi deoarece dezvăluie cine este Cel 

care va suferi. În lectura lui Steiner, Crucea nu poate fi înțeleasă numai ca moartea unui om drept; ea 

este punctul în care o Ființă cosmică își leagă destinul de Pământ. Muntele face vizibilă această 

dimensiune înainte ca ea să se ascundă în neputința, singurătatea și mortalitatea lui Iisus. 

Steiner opune, în GA 139, vechiul arbore al cunoașterii — smochinul sau arborele Bodhi — noului arbore 

al Crucii. După scena muntelui, Evanghelia conduce către constatarea că timpul vechii clarvederi s-a 

încheiat. Cunoașterea viitoare nu va veni prin repetarea inițierilor vechi, ci prin relația cu impulsul născut 

din Golgota. Schimbarea la Față este pragul unde strălucirea vechilor revelații se adună în Hristos și se 

orientează către Cruce. 

Sursa esențială este conferința a VIII-a din GA 139. Pentru context sunt utile conferințele a VI-a și a VII-a, 

despre raportul lui Hristos cu cei doisprezece și despre dificultatea lor de a înțelege Misteriul de pe 

Golgota, precum și conferințele a IX-a și a X-a, despre Ghetsimani, fuga discipolilor și trezirea lor 

ulterioară. GA 123 oferă cadrul mai general al expansiunii în macrocosmos. 

În ansamblu, Steiner tratează Schimbarea la Față drept revelație, inițiere și anticipare. Ea arată natura 

cosmică a lui Hristos, adună în jurul Lui două mari curente ale pregătirii ebraice și pune în sufletele celor 

trei ucenici o experiență pe care nu o pot încă traduce. Sensul ei deplin se deschide numai în arcul care 

merge de la munte la Golgota, de la fuga ucenicilor la Înviere și Rusalii. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 13 / 20 · RUDOLF STEINER 

Învierea lui Lazăr 

Inițierea de la Betania și nașterea martorului ioaneic  

Teza capitolului. Steiner interpretează episodul lui Lazăr ca pe o inițiere creștină săvârșită public de Hristos: 

vechiul somn de trei zile al Misteriilor devine un fapt istoric și îl transformă pe Lazăr în martor al Logosului. 

Statutul sursei. tratament direct; unul dintre episoadele centrale ale exegezei lui Steiner asupra Evangheliei 

după Ioan 

Texte principale: GA 8 · GA 103 

De ce Lazăr ocupă un loc unic 

În Creștinismul ca fapt mistic (GA 8) și în ciclul despre Evanghelia după Ioan (GA 103), Steiner acordă 

învierii lui Lazăr o importanță aparte. El observă că episodul apare numai în Evanghelia după Ioan, 

înaintea intrării lui Iisus în Ierusalim, și că reacția adversarilor grăbește conflictul final. În interpretarea 

sa, această poziție nu este întâmplătoare: la Betania are loc trecerea de la vechile Misterii, păstrate în 

spații inițiatice închise, la Misteriul de pe Golgota, săvârșit în istorie. 

Steiner citește formulele despre boală, moarte, slavă și viață ca termeni ai unei transformări spirituale. 

«Boala» nu ar desemna numai o afecțiune fizică, ci starea de criză prin care o personalitate pregătită își 

desprinde conștiința de corp și primește o viață sufletească nouă. Când Hristos se numește înviere și 

viață, sensul ar fi că forța Logosului devine activă în Lazăr și îl face alt om decât fusese înainte. 

Această lectură nu reduce scena la o alegorie. Steiner insistă asupra caracterului pe care îl numește 

simbolic-real: un eveniment corporal se produce, însă miezul lui este o schimbare de conștiință. În 

vechile inițieri, candidatul era adus pentru aproximativ trei zile într-o stare asemănătoare morții, sub 

conducerea unui hierofant; corpul rămânea aproape lipsit de viață, iar sufletul trăia experiențe în lumea 

spirituală. Revenirea marca nașterea inițiatului. 

La Betania, Hristos ar prelua rolul inițiatorului, dar ar transforma radical procedura. El nu transmite 

numai o tehnică a Misteriilor, ci trezește în Lazăr propria Sa natură de Logos. Inițierea devine creștină 

pentru că centrul ei nu mai este desprinderea temporară de trup, ci întâlnirea cu o Ființă care unește 

spiritul și existența pământească. Lazăr este, în acest sens, primul inițiat direct de Hristos Iisus. 

Somnul de trei zile și chemarea la viață 

Steiner reconstruiește episodul după modelul vechii inițieri. Lazăr ar fi fost pregătit și matur pentru o 

asemenea trecere; iubirea lui Iisus față de el semnifică, în limbajul Evangheliei după Ioan, recunoașterea 

https://rsarchive.org/Books/GA008/
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acestei maturități spirituale. Retragerea în mormânt, înfășurarea și intervalul de trei zile descriu exterior 

procesul prin care vechea personalitate este depășită, iar o conștiință nouă poate fi născută. 

Chemarea lui Hristos nu readuce pur și simplu la aceeași viață un om întrerupt pentru scurt timp. Pentru 

Steiner, cuvintele adresate lui Lazăr sunt formula de trezire a inițiatorului. Cel care iese din mormânt 

poartă acum în sine experiența lumii spirituale și certitudinea unei vieți ce nu este limitată de moarte. 

Tocmai această schimbare justifică limbajul despre «înviere»: ceea ce se ridică este omul pătruns de 

Cuvânt. 

În GA 8, Steiner compară corpul cu un mormânt al sufletului, reluând un motiv platonician. Inițierea face 

ca elementul spiritual să se ridice din această închidere fără a distruge existența corporală. Formula 

«mori și devino» exprimă ritmul transformării: o identitate legată exclusiv de simțuri trebuie să cedeze, 

pentru ca omul să poată trăi conștient realitatea eternă. Lazăr întruchipează această trecere în cadrul 

narațiunii evanghelice. 

Steiner precizează că inițierea modernă nu ar mai trebui să reproducă somnul de trei zile sau diminuarea 

conștiinței. Calea potrivită epocii moderne trebuie să mențină conștiința trează și să dezvolte treptat 

Imaginația, Inspirația și Intuiția. Episodul lui Lazăr are valoare istorică în schema sa: el arată un prag, nu 

un procedeu de imitat. Vechea formă se încheie tocmai fiindcă Hristos o împlinește și o deschide către o 

cunoaștere conștientă. 

Lazăr, discipolul iubit și Evanghelia după Ioan 

Una dintre tezele cele mai caracteristice ale lui Steiner este identificarea lui Lazăr cu discipolul pe care 

Iisus îl iubea și cu personalitatea aflată în spatele Evangheliei după Ioan. Înainte de Betania, Evanghelia 

ar vorbi prin mărturia unei tradiții ioaneice mai vechi; după trezire, inițiatul însuși ar putea depune 

mărturie despre Misteriul de pe Golgota. Numele «Ioan» ar exprima o identitate spirituală primită prin 

inițiere, nu doar un nume biografic. 

Această identificare explică, pentru Steiner, profunzimea prologului despre Logos. Lazăr–Ioan nu ar 

formula o teorie abstractă, ci ar descrie Ființa pe care a întâlnit-o în procesul trezirii sale. Cuvântul 

devenit trup și viața care luminează oamenii ar fi conținuturi trăite. Evanghelia devine astfel document 

de inițiere: narațiunea faptelor exterioare este purtătoarea unor procese spirituale percepute din 

interior. 

Steiner leagă și titlul «discipolul iubit» de raportul dintre inițiator și candidat. Iubirea nu este redusă la 

preferință afectivă. Ea desemnează forța prin care Hristos îl recunoaște, îl pregătește și îl trezește pe cel 

apt să devină martor. Același discipol poate rămâne lângă Cruce și poate primi, în limbajul ioaneic, 

responsabilitatea față de mama lui Iisus, deoarece a fost pregătit să perceapă dimensiunea spirituală a 

evenimentului. 

Teza Lazăr–Ioan este o interpretare esoterică proprie lui Steiner și nu trebuie prezentată drept 

identificare istorică unanim acceptată. În interiorul sistemului său, însă, ea are o funcție precisă: unește 
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minunea de la Betania, autoritatea Evangheliei după Ioan și continuitatea dintre inițierea individuală și 

Misteriul de pe Golgota. Cel trezit înainte de Patimi devine omul capabil să mărturisească sensul 

Patimilor după împlinirea lor. 

De la Betania la Golgota: deschiderea Misteriilor 

Steiner consideră că inițierea lui Lazăr provoacă opoziție deoarece face public ceea ce fusese monopolul 

templelor. În vechime, tainele morții și ale revenirii conștiente erau păstrate de comunități restrânse și 

protejate prin jurăminte. La Betania, Hristos săvârșește actul în fața martorilor și arată că accesul la spirit 

nu mai poate rămâne dependent de instituția vechilor Misterii. Conflictul nu privește numai o vindecare, 

ci autoritatea asupra cunoașterii spirituale. 

Evenimentul pregătește Golgota în două sensuri. Mai întâi, el oferă o imagine anticipatoare a trecerii 

prin moarte, dar la scară individuală și încă legată de forma vechii inițieri. Apoi, el dă naștere martorului 

care va putea descrie evenimentul universal prin care Hristos se unește cu Pământul. Lazăr iese din 

mormânt pentru o viață transformată; Hristos trece prin moarte pentru ca impulsul Său să devină forță a 

evoluției întregii omeniri. 

Pentru lectură, GA 8 oferă expunerea cea mai compactă a modelului inițiatic și a caracterului simbolic-

real. GA 103 dezvoltă identificarea Lazăr–Ioan, raportul cu Logosul și structura Evangheliei. Cele două 

texte se completează: primul pune accentul pe continuitatea cu Misteriile antice, al doilea pe nașterea 

mărturiei creștine și pe orientarea către Golgota. 

În ansamblu, Lazăr este pentru Steiner mai mult decât beneficiarul unei minuni. El este locul unde 

vechea inițiere moare și renaște în contact cu Hristos, iar apoi devine voce. Scena unește transformarea 

unei persoane, publicizarea cunoașterii spirituale și pregătirea documentului ioaneic. Tocmai de aceea 

se află, în arhitectura sa, imediat înaintea intrării în Ierusalim și a Misteriului de pe Golgota. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 14 / 20 · RUDOLF STEINER 

Intrarea în Ierusalim — Floriile 

Recunoașterea publică, titlul de Fiu al lui David și începutul neînțelegerii 

finale 

Teza capitolului. Steiner vede apropierea și intrarea în Ierusalim ca început al unei rupturi: recunoașterea 

publică rămâne prinsă în titluri istorice și așteptări exterioare, în timp ce sensul cosmic al lui Hristos scapă 

ucenicilor, conducătorilor și puterii romane. 

Statutul sursei. fără ciclu autonom despre Florii; tratament contextual direct în finalul ciclului despre Marcu 

Texte principale: GA 139 · GA 124 

Floriile în compoziția finală a Evangheliei după Marcu 

Steiner nu consacră Intrării în Ierusalim un ciclu autonom. Ea apare în contextul ultimelor conferințe din 

GA 139, unde analizează felul în care Evanghelia după Marcu conduce către Golgota. Centrul nu este 

triumful exterior, ci distanța dintre Ființa care intră în cetate și capacitatea oamenilor de a o înțelege. 

Manifestarea publică este deja începutul izolării. 

Pentru Steiner, Hristos este o Ființă cosmică a cărei activitate depășește corpul lui Iisus. Aura Sa poate 

lucra în ucenici și în mulțime, iar cuvintele Sale pătrund în suflete chiar când nu sunt înțelese conceptual. 

Intrarea publică face această putere vizibilă la nivel social, dar aclamația nu dovedește o cunoaștere 

adecvată. Entuziasmul poate primi o imagine fără a-i cuprinde sensul. 

Titlurile de rege, Mesia și Fiu al lui David pot fi rostite în registre diferite. Oamenii pot aștepta o 

restaurare politică, conducătorii pot apăra o ordine religioasă, iar romanii pot vedea numai o problemă 

de administrație. Steiner consideră că toate aceste lecturi rămân sub nivelul evenimentului cosmic care 

va lega Hristos de evoluția Pământului. 

De aceea, Floriile nu sunt punctul culminant al recunoașterii, ci ultima ei formă exterioară înaintea crizei. 

Drumul se îngustează de la mulțime către cei Doisprezece, apoi către trei ucenici și, în Ghetsimani, către 

singurătatea Fiului Omului. Intrarea în cetate deschide această concentrare. 

Cele trei niveluri de înțelegere care eșuează 

GA 139 distinge trei grupuri de la care s-ar fi putut aștepta o înțelegere. Ucenicii, cei mai apropiați, ar fi 

trebuit să recunoască în Hristos o Ființă cosmică și să însoțească sufletește Misteriul de pe Golgota. 

Conducătorii poporului iudeu ar fi trebuit să recunoască împlinirea curentului istoric al lui David. 

Romanii ar fi putut măcar să perceapă importanța mondială a unei cotituri în viața poporului iudeu. 

https://rsarchive.org/Lectures/GA139/
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Fiecare grup eșuează la nivelul care îi era accesibil. Ucenicii nu rămân treji; conducătorii transformă 

recunoașterea într-o acuzație; Pilat tratează titlul de rege într-un registru politic insuficient. Steiner 

citește compoziția Evangheliei ca pe o demonstrație a faptului că evenimentul a intrat în istorie înainte 

ca omenirea să posede conceptele necesare pentru a-l primi. 

Aclamația mulțimii trebuie plasată în această arhitectură. Ea nu este falsă în sensul că nimic n-ar lucra în 

oameni; aura lui Hristos îi poate atinge și poate trezi presimțiri. Dar presimțirea nu devine încă 

înțelegere liberă. Când situația exterioară se schimbă, sufletele care au fost mișcate nu pot păstra 

conștient sensul trăit. 

Această diferență dintre a fi atins și a înțelege este esențială la Steiner. Evenimentele hristice se depun 

în suflete înainte de a putea fi gândite. Ucenicii înșiși vor avea nevoie de Golgota, Înviere și Rusalii 

pentru ca experiențele să devină memorie luminată. Cu atât mai puțin mulțimea poate transforma 

imediat entuziasmul într-o cunoaștere stabilă. 

Bartimeu și titlul de Fiu al lui David 

În apropierea Ierusalimului, GA 139 acordă atenție vindecării lui Bartimeu. Orbul strigă către Iisus ca Fiu 

al lui David, în timp ce ceilalți încearcă să-l reducă la tăcere. Steiner spune că accentul nu cade în primul 

rând pe vindecare, ci pe paradoxul recunoașterii: cel lipsit de vedere fizică vede relația istorică pe care 

oamenii văzători nu o percep. 

Titlul de Fiu al lui David reprezintă nivelul de înțelegere pe care conducătorii poporului ar fi trebuit să-l 

atingă. Bartimeu îl rostește din marginea comunității, iar apoi Îl urmează pe drum. Scena pregătește 

intrarea prin contrast: cetatea va primi exterior un urmaș davidic, dar structurile ei nu vor recunoaște 

împlinirea propriei istorii. 

Pentru Steiner, acest nivel rămâne totuși sub recunoașterea cosmică. A-L vedea pe Hristos numai ca Fiu 

al lui David este adevărat, dar incomplet. Misiunea Sa nu se epuizează în genealogie și nici în destinul 

unui popor. Prin Golgota, Ființa solară ar deveni impuls al întregului Pământ. Intrarea trece prin titlul 

istoric către o faptă universală. 

Astfel, imaginea mulțimii nu trebuie redusă la ipocrizie. Ea exprimă o treaptă reală și insuficientă. Steiner 

este interesat de gradațiile cunoașterii: orbire totală, recunoaștere a liniei lui David, presimțire a Ființei 

cosmice și, mult mai târziu, înțelegere spirituală a Golgotei. Floriile se află între a doua și a treia treaptă, 

fără a le stabiliza. 

Smochinul, Crucea și trecerea spre Patimi 

În conferința a VIII-a din GA 139, episodul smochinului fără rod este legat de apropierea de Ierusalim. 

Steiner asociază smochinul cu arborele Bodhi și cu vechea clarvedere. «Timpul smochinelor» ar desemna 

o epocă în care cunoașterea spirituală putea fi primită prin facultăți moștenite. În vremea lui Hristos, 

această cale s-ar fi închis, pentru ca Eul liber să poată deveni noul organ. 
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Foamea lui Hristos ar concentra foamea spirituală a unei omeniri care nu mai poate trăi din vechiul fruct. 

Noul arbore este Crucea: nu o revenire la clarvederea atavică, ci o cunoaștere născută din întâlnirea 

conștientă cu moartea și Învierea. Intrarea în Ierusalim se petrece exact la pragul acestei schimbări de 

epocă. 

Sursele principale sunt GA 139, conferințele VIII–IX, pentru smochin, Bartimeu, cele trei niveluri de 

înțelegere și apropierea de Ierusalim. GA 124 oferă fundalul asupra limbajului imagistic al Evangheliei 

după Marcu și asupra trecerii de la vechea clarvedere la Eul trezit de Hristos. Niciuna nu constituie o 

descriere liturgică a Floriilor; interesul lui Steiner este istorico-spiritual. 

Concluzia este că intrarea publică nu încoronează misiunea, ci o introduce în ultima contradicție. Hristos 

este primit prin imagini pe care oamenii nu le pot pătrunde până la capăt. Orașul Îl aclamă și, în același 

timp, pregătește condițiile condamnării. În lectura lui Steiner, tocmai această neînțelegere face vizibilă 

distanța dintre impulsul cosmic și conștiința epocii. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 15 / 20 · RUDOLF STEINER 

Curățirea Templului 

Acțiunea aurei hristice, răsturnarea schimbătorilor și confruntarea cu 

vechile forme 

Teza capitolului. În GA 139, Steiner explică puterea acțiunii din Templu prin aura larg extinsă a lui Hristos: 

aceeași forță cosmică răstoarnă mesele, pătrunde în suflete prin învățătură și îi împiedică temporar pe adversari 

să-L captureze. 

Statutul sursei. tratament direct în GA 139, integrat în explicația arestării și a retragerii aurei hristice 

Texte principale: GA 139 · GA 114 

Acțiunea din Templu și aura lui Hristos 

GA 139 nu tratează curățirea Templului ca pe un simplu acces de indignare. Steiner o introduce în 

explicația unei întrebări dramatice: de ce cei care Îl considerau primejdios nu L-au prins atunci când 

predica public și răsturna mesele schimbătorilor, ci au avut nevoie de întuneric, trădare și o arestare 

organizată ca împotriva unui tâlhar? Răspunsul său se află în raportul dintre Hristosul cosmic și omul 

Iisus. 

În timpul activității publice, Hristos ar fi legat de o aură vastă, activă în sufletele ucenicilor și ale mulțimii. 

Această aură nu este doar o lumină în jurul corpului, ci câmpul spiritual prin care forța cosmică poate 

lucra la distanță, poate inspira cuvinte și poate trezi răspunsuri în ceilalți. În Templu, ea ar fi încă 

puternică și deplin unită cu Fiul Omului. 

De aceea, gestul are o eficacitate care depășește forța fizică a unui singur individ. Steiner își imaginează 

Templul pătruns de cuvinte și acțiuni care lovesc vechile forme cu autoritate cosmică. Cei prezenți aud, 

sunt atinși și nu pot trece imediat la capturare. Nu frica sociologică a mulțimii este explicația principală a 

lui Steiner, ci intensitatea prezenței spirituale. 

Această interpretare trebuie atribuită exact lui Steiner. Ea nu este o reconstrucție istorică a ordinii 

publice din Ierusalim, ci o explicație ocultă a compoziției Evangheliei după Marcu. Importanța Templului 

vine din faptul că acolo conflictul devine public, iar puterea hristică este încă manifestă înaintea 

retragerii din Ghetsimani. 

Schimbătorii, banii și forța numită Mamona 

Mesele schimbătorilor introduc problema banilor chiar la pragul Patimilor. În GA 114, comentând 

afirmația că omul nu poate sluji la doi stăpâni, Steiner numește Mamona puterea piedicilor: ceea ce a 

https://rsarchive.org/Lectures/GA139/
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fost cândva potrivit poate deveni obstacol când este conservat după ce evoluția cere o formă nouă. Banii 

nu sunt condamnați izolat, dar pot concentra atașamentul față de măsurabil și controlabil. 

Tema continuă Ispitirea. Cererea de a transforma pietrele în pâine atinge, în lectura lui Steiner, 

problema reală a existenței materiale și nu primește o soluție magică definitivă. La Ierusalim, metalul, 

schimbul și calculul intră în spațiul cultic. Mai târziu, Iuda va lega trădarea de bani. Aceste episoade 

formează o linie ahrimanică: tendința de a închide valoarea în materie și echivalență. 

Curățirea nu înseamnă că Hristos respinge nevoile materiale ale oamenilor. Steiner subliniază în alte 

contexte că problema pâinii rămâne una dintre marile încercări ale omenirii. Conflictul apare când 

ordinea economică ocupă locul în care ar trebui să fie posibilă relația cu spiritul și când un mijloc devine 

stăpân. Templul arată vizibil această inversare. 

Legătura cu Mamona trebuie totuși formulată ca sinteză între GA 139 și GA 114. GA 139 menționează 

direct schimbătorii și acțiunea din Templu; GA 114 oferă conceptul puterii care împiedică evoluția. 

Împreună, textele permit înțelegerea banilor ca simptom al unei forme rigidizate, fără a reduce scena la 

o morală economică simplistă. 

De ce arestarea vine mai târziu 

Steiner citește contrastul dintre ziua din Templu și noaptea arestării ca pe un fir esențial al Evangheliei 

după Marcu. Cât timp aura lui Hristos este larg legată de oameni, adversarii nu pot pune mâna pe El. 

Cuvintele și gesturile Sale continuă să trăiască în suflete, chiar fără înțelegere deplină. Prezența este 

simultan pământească și suprapământească. 

În Ghetsimani, situația se schimbă. Ucenicii nu reușesc să rămână treji, iar legătura dintre Hristos și 

cercul omenesc se rupe la nivelul conștiinței. Steiner spune că aura se retrage treptat de la omul Iisus, 

iar Hristosul cosmic devine mai liber față de Fiul Omului. Abia atunci grupul înarmat poate captura 

corporalitatea vulnerabilă. 

Arestarea prin sărutul lui Iuda subliniază, pentru Steiner, că adversarii au nevoie de un semn exterior 

tocmai pentru că nu au recunoscut esența când ea se manifesta public. În Templu au auzit și nu au 

înțeles; noaptea identifică un corp pentru a-l prinde. Diferența dintre recunoaștere spirituală și 

identificare fizică devine dramatică. 

Curățirea Templului este astfel ultima mare manifestare publică a unei aure încă active. Nu este un 

episod izolat între Florii și disputele cu autoritățile, ci parte din retragerea progresivă a impulsului către 

jertfă. Puterea care răstoarnă mesele nu va fi învinsă prin arestare; numai Fiul Omului poate fi luat, în 

timp ce elementul cosmic scapă. 
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Cotitura spirituală și sursele 

În perspectiva lui Steiner, Templul reprezintă punctul în care vechea ordine religioasă, economică și 

juridică se întâlnește cu impulsul unei noi epoci. Hristos nu propune doar o reformă locală a cultului. Prin 

prezența Sa, arată că relația omului cu divinul trebuie să treacă de la forme moștenite către Eul capabil 

să primească liber impulsul hristic. 

Acest sens explică radicalitatea gestului. Când o formă menită să slujească spiritul devine obstacol, 

continuitatea exterioară nu mai este suficientă. Steiner vede evoluția ca transformare reală, iar puterile 

care fixează trecutul în prezent devin «piedici». Curățirea este actul vizibil al unei schimbări istorico-

spirituale. 

Sursa principală este GA 139, conferința a IX-a, în special analiza acțiunii din Templu, a arestării și a 

retragerii aurei. GA 114, conferința a IX-a, oferă tema lui Mamona și a formelor care devin obstacol. 

Legătura cu Ispitirea este susținută de GA 148, dar nucleul capitolului rămâne în textele indicate în lista 

de surse. 

Concluzia lui Steiner poate fi rezumată astfel: în Templu lucrează încă deplin Hristosul cosmic prin omul 

Iisus, iar puterea Sa spirituală face posibilă confruntarea publică. Schimbătorii sunt răsturnați ca expresie 

a unei ordini devenite piedică; captura va putea avea loc numai după ce neînțelegerea omenească rupe 

legătura conștientă și lasă Fiul Omului singur. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 16 / 20 · RUDOLF STEINER 

Paharul și pragul Patimilor 

Cina, veghea din Ghetsimani și singurătatea Fiului Omului  

Teza capitolului. Steiner înțelege «paharul» ca încercarea de a păstra ucenicii conștienți alături de Hristos până 

la Cruce; somnul lor face ca Patimile să fie împlinite în singurătate, în timp ce Cina începe expansiunea lui 

Hristos din corpul individual către macrocosmos și Pământ. 

Statutul sursei. tratament direct, mai ales în GA 139; Cina și expansiunea în macrocosmos sunt dezvoltate în GA 

123 

Texte principale: GA 139 · GA 123 

Paharul promis de ucenici 

În GA 139, tema paharului apare înainte de Ghetsimani, în cererea fiilor lui Zevedeu de a sta unul la 

dreapta și altul la stânga lui Hristos. Răspunsul întreabă dacă pot bea paharul și primi botezul pe care El 

le primește. Pentru Steiner, întrebarea nu testează disponibilitatea pentru un privilegiu, ci capacitatea 

de a participa conștient la drumul care duce la Golgota. 

Ucenicii promit că pot. Această promisiune deschide posibilitatea ca legătura lor cu Hristos să rămână 

trează până la capăt. În interpretarea lui Steiner, Hristos nu are nevoie de ajutor fizic pentru a evita 

Crucea; miza este dacă fapta poate fi trăită și în sufletele oamenilor apropiați sau dacă va trebui 

împlinită într-o singurătate fără martori conștienți. 

Paharul desemnează astfel problema comprehensiunii. Ucenicii au primit forța lui Hristos, au văzut pe 

mare, trei dintre ei au urcat pe muntele Schimbării la Față, dar experiența nu s-a transformat încă în 

putere de veghe. Ei sunt atinși mai mult decât pot gândi. La pragul Patimilor, această diferență devine 

hotărâtoare. 

Steiner mută accentul de la frica lui Hristos în fața durerii fizice către îngrijorarea pentru starea de 

conștiință a ucenicilor. Aceasta este una dintre interpretările sale cele mai specifice și trebuie prezentată 

ca atare. El consideră incompatibilă cu sensul Golgotei ideea că Hristos ar tremura pur și simplu înaintea 

morții. 

Cina și începutul expansiunii în macrocosmos 

GA 123 descrie două direcții ale inițierii. Într-una, omul coboară conștient în corpul fizic și eteric și 

întâlnește forțele care îl construiesc; în cealaltă, se extinde în macrocosmos și participă la lumea 

spirituală. Steiner le aplică drumului lui Hristos: Ispitirea ar exprima coborârea în limitele corporalității, 

iar ultimele zile — expansiunea către cosmos. 

https://rsarchive.org/Lectures/GA139/
https://rsarchive.org/Lectures/GA123/
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Cina cea de Taină marchează începutul conștient al acestei expansiuni. Pâinea și vinul sunt legate de 

elementele solid și lichid ale Pământului, iar raportarea lui Hristos la ele arată că prezența Sa începe să 

depășească trupul individual. Darul oferit discipolilor anticipează unirea cu întreaga substanță terestră 

care, în concepția lui Steiner, se va împlini prin Golgota. 

Comuniunea are loc tocmai când capacitatea conceptuală a discipolilor se dovedește insuficientă. Ei 

primesc înainte de a înțelege. Această ordine corespunde întregii pedagogii hristice la Steiner: forța intră 

mai întâi în suflet, se depune în experiență, apoi poate deveni cunoaștere. Cina nu este numai amintirea 

unei despărțiri, ci actul prin care viitoarea prezență universală este însămânțată într-o comunitate încă 

fragilă. 

Expansiunea în macrocosmos nu înseamnă dispariția prematură a individualității lui Iisus. Până în 

Ghetsimani, spune Steiner, Hristosul cosmic și omul Iisus rămân deplin uniți. Procesul este o lărgire 

progresivă a activității, care va face posibil ca impulsul hristic să nu rămână legat de un singur loc și de 

un singur corp. 

Ghetsimani: veghea care nu poate fi păstrată 

În grădină, Hristos îi lasă pe ucenici și îi găsește adormiți. Steiner interpretează somnul nu ca simplă 

oboseală, ci ca incapacitate de a menține conștiința la nivelul cerut de eveniment. Cei trei care văzuseră 

Schimbarea la Față nu pot însoți coborârea până la Cruce. Revelația de pe munte nu s-a transformat încă 

în putere de a sta lângă suferință. 

Rugăciunea ca paharul să treacă este citită de Steiner ca dorință ca Hristos să nu fie obligat să rămână 

singur ca Fiu al Omului. El se întoarce de mai multe ori, iar somnul repetat fixează răspunsul: ucenicii nu 

pot participa conștient. Paharul nu trece; fapta trebuie împlinită în singurătate sufletească. 

Această singurătate nu anulează valoarea ucenicilor. Ei vor deveni martori ulterior, după ce Învierea și 

Rusaliile le vor reorganiza memoria. Dar în momentul Golgotei, omenirea nu posedă încă înțelegerea 

propriei cotituri. Steiner vede aici una dintre marile legi ale evenimentului: fapta precedă 

comprehensiunea, iar sensul ei se deschide treptat în evoluție. 

Agonia și sudoarea de sânge indică, în GA 139, pragul la care legătura dintre Hristosul cosmic și omul 

Iisus începe să se slăbească. Nu pentru că misiunea ar fi abandonată, ci pentru ca impulsul cosmic să se 

poată uni cu Pământul dincolo de un singur trup. În același timp, Fiul Omului devine expus capturării și 

violenței. 

Tânărul cosmic, arestarea și trecerea spre Golgota 

La arestare, Evanghelia după Marcu menționează un tânăr care fuge lăsându-și veșmântul. Steiner îl 

interpretează ca imagine a elementului cosmic tânăr care scapă celor ce pun mâna pe Iisus. Oamenii pot 

captura corpul Fiului Omului, dar nu pot reține impulsul hristic care se desprinde și intră în evoluția 

Pământului. 
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Același tânăr va apărea, înveșmântat în alb, la mormânt. Legătura unește Ghetsimani, arestarea și 

Învierea. Ceea ce pare să fugă vulnerabil revine ca vestitor al unei realități pe care moartea nu a anulat-

o. Pragul Patimilor conține deja germenele ieșirii din mormânt. 

Sursele principale sunt GA 139, conferința a IX-a, pentru pahar, somnul ucenicilor, aura și tânărul 

cosmic, și GA 123 pentru cele două direcții ale inițierii, Cina și expansiunea în macrocosmos. Împreună, 

ele oferă una dintre cele mai coerente secvențe din exegeza steineriană a ultimelor zile. 

În rezumat, paharul este pentru Steiner singurătatea unei fapte pe care oamenii nu o pot încă însoți 

conștient. Cina începe universalizarea prezenței, Ghetsimani confirmă eșecul veghei, iar arestarea 

separă ceea ce puterea exterioară poate prinde de impulsul cosmic care îi scapă. De aici, drumul intră 

direct în Misteriul de pe Golgota. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 17 / 20 · RUDOLF STEINER 

Răstignirea și Misteriul de pe Golgota 

Evenimentul central al evoluției Pământului în hristologia lui Steiner  

Teza capitolului. Steiner numește Golgota punctul de cotitură al întregii evoluții terestre: prin moartea lui Iisus, 

Ființa solară a lui Hristos s-ar uni cu Pământul și ar întări posibilitatea Eului omenesc. 

Statutul sursei. tratament direct și foarte amplu în întregul corpus hristologic 

Texte principale: GA 103 · GA 114 · GA 131 · GA 148 

Centrul istoriei pământești 

Puține teme revin la Steiner cu aceeași insistență ca Misteriul de pe Golgota. Termenul desemnează mai 

mult decât locul și momentul Răstignirii: el cuprinde drumul de la Botez la moarte, moartea însăși, 

Învierea și efectul cosmic al întregului eveniment. În GA 103, Steiner spune că Evanghelia după Ioan 

culminează aici; în GA 131, înțelegerea creștinismului este legată de realitatea Învierii; în GA 148, 

biografia lui Hristos este reorganizată în jurul Crucii ca naștere. 

Caracterul central provine din unicitate. Hristos nu este, pentru Steiner, un inițiat omenesc de rang înalt 

și nici o individualitate care revine periodic. Este o Ființă cosmică solară care intră o singură dată într-un 

trup omenesc. De aceea, moartea lui Iisus nu poate fi pusă pe același plan cu moartea altui maestru 

spiritual. Ceea ce se petrece în corp are, în schema sa, consecințe pentru organismul eteric și astral al 

Pământului. 

Steiner respinge o înțelegere exclusiv morală a Crucii. Exemplul iubirii și al jertfei rămâne important, dar 

nu epuizează evenimentul. Golgota ar fi un fapt ontologic: structura raportului dintre spirit, Eu, corp și 

Pământ se schimbă. O forță care acționase din sfera solară intră în evoluția terestră și devine accesibilă 

din interiorul ei. Istoria nu mai este aceeași după acest punct. 

Această interpretare este formulată de Steiner în limbajul propriei științe spirituale. Ea nu poate fi 

demonstrată prin simpla descriere fizică a execuției. Tocmai de aceea, el distinge între evenimentul 

sensibil — arestare, condamnare, răstignire, moarte — și procesul suprasensibil pe care îl consideră 

exprimat prin acesta. Documentul de față păstrează distincția și prezintă teza ca viziune steineriană, nu 

ca rezultat al istoriografiei obișnuite. 

Sângele de pe Golgota și transformarea aurei Pământului 

În conferința a VII-a din GA 103, Steiner pornește de la imaginea sângelui care curge din rănile lui 

Hristos. Pentru el, materia este manifestarea exterioară a unor realități spirituale. Sângele nu este doar 

https://rsarchive.org/Lectures/GA103/
https://rsarchive.org/Lectures/GA114/
https://rsarchive.org/Lectures/GA131/
https://rsarchive.org/Lectures/GA148/
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element fiziologic și nici numai simbol al jertfei; vărsarea lui ar corespunde unui proces prin care forța 

Logosului solar intră în câmpul spiritual al Pământului. 

Steiner imaginează un observator clarvăzător aflat pe un corp ceresc îndepărtat. Acesta ar fi perceput 

Pământul înconjurat de o aură eterică și astrală. În momentul Golgotei, culoarea și configurația acestei 

aure s-ar fi schimbat. Imaginea urmărește să exprime că evenimentul nu privește numai oamenii care îl 

văd, ci întregul organism planetar. Logosul care înainte iradia din Soare începe să lucreze din interiorul 

Pământului. 

De aici formula potrivit căreia Hristos devine Spirit al Pământului. Steiner nu susține că Ființa solară 

încetează să aibă dimensiune cosmică, ci că își leagă destinul de planeta omenirii. Forța iubirii, pe care el 

o consideră misiunea Pământului, primește prin Golgota un centru real în evoluție. Oamenii pot intra 

treptat într-o relație interioară cu această prezență, fără a fi obligați să urce prin vechile inițieri în sfera 

solară. 

Această teză explică și insistența asupra caracterului istoric al evenimentului. Dacă transformarea ar fi 

doar mit sau simbol sufletesc, nu ar putea produce schimbarea planetară descrisă. Steiner dorește să 

țină împreună fizicul și spiritualul: tocmai faptul că sângele este vărsat într-un moment și loc pământesc 

permite ca procesul cosmic să se înscrie în substanța și destinul Pământului. 

Crucea ca naștere și salvarea Eului omenesc 

GA 148 propune o inversare radicală: Botezul este comparat cu zămislirea, cei trei ani cu viața 

embrionară, iar moartea pe Cruce cu nașterea pământească a lui Hristos. Până la Golgota, Ființa lui 

Hristos este legată de corpul lui Iisus; prin moarte, ea se desprinde de această limitare și începe o 

existență în sfera Pământului. Crucea este sfârșitul vieții trupești a lui Iisus și începutul vieții terestre 

extinse a lui Hristos. 

GA 131 dezvoltă o altă latură: destinul Eului și al corpului fizic. Steiner numește «fantomă» forma 

spirituală originară care organizează corpul fizic. Prin influența luciferică, această formă s-ar fi degradat 

de-a lungul evoluției, slăbind capacitatea corpului de a reflecta Eului propria sa identitate. Omenirea 

risca o diminuare progresivă a conștiinței de sine. 

Trupul lui Iisus, pregătit prin procesele descrise în ciclurile evanghelice, ar oferi Ființei lui Hristos o 

fantomă corporală capabilă să treacă prin moarte fără coruperea obișnuită. Învierea acestei forme 

perfecte ar produce, după modelul multiplicării unui germene viu, forțe care pot fi primite treptat de 

oameni. Misteriul de pe Golgota devine astfel, pentru Steiner, salvarea posibilității Eului de a se ancora 

sănătos în corporalitate. 

Crucea nu glorifică suferința pentru ea însăși. Sensul ei este transformarea: o Ființă lipsită de karmă 

pământească acceptă neputința corporală, trece prin moarte și întoarce procesul degenerativ într-un 

început. Iubirea se arată nu prin evitarea limitei, ci prin pătrunderea ei până la capăt. În această logică, 

Golgota unește cosmologia, antropologia și etica lui Steiner într-un singur eveniment. 
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Singurătatea, neînțelegerea și impulsul pentru viitor 

Ciclul despre Marcu subliniază că Misteriul are loc în condițiile unei triple neînțelegeri. Discipolii nu îl pot 

însoți conștient, conducătorii religioși nu recunosc sensul mesianic, iar puterea romană vede numai o 

problemă politică. Ghetsimani, fuga ucenicilor și condamnarea arată că impulsul cosmic nu este primit 

de conceptele epocii. Hristos Iisus trece prin eveniment în singurătate. 

Această nerecunoaștere nu anulează eficacitatea Golgotei. Pentru Steiner, impulsul hristic poate lucra în 

oameni înainte ca ei să îl înțeleagă. Creștinismul s-a răspândit prin suflete simple nu datorită unei 

cosmologii exacte, ci fiindcă forța lui Hristos putea acționa în inimă și voință. O etapă ulterioară a 

omenirii ar cere însă cunoaștere conștientă: libertatea modernă trebuie să înțeleagă ceea ce înainte 

putea primi prin credință și sentiment. 

Sursele majore trebuie citite pe niveluri. GA 103 descrie unirea Logosului cu Pământul; GA 114 arată 

Golgota ca inițiere adusă pe scena istoriei; GA 131 explică Eul, fantoma corpului și Învierea; GA 139 

urmărește singurătatea și neînțelegerea; GA 148 descrie moartea ca naștere a lui Hristos. Niciun text nu 

epuizează tema, iar diferențele de vocabular reflectă unghiuri diferite ale aceleiași construcții. 

În sinteză, Misteriul de pe Golgota este pentru Steiner axa evoluției terestre. Ființa solară intră în istorie 

la Iordan, străbate condiția omenească, moare în corpul lui Iisus, se unește cu Pământul și inaugurează o 

forță de restaurare a Eului și a corporalității. Crucea este centrul tocmai fiindcă leagă ceea ce părea 

incompatibil: cosmosul și materia, libertatea și corpul, moartea și o nouă naștere. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 18 / 20 · RUDOLF STEINER 

Învierea lui Hristos 

Corpul Învierii, Cel Înviat și trezirea memoriei apostolice  

Teza capitolului. Pentru Steiner, Învierea este realitatea decisivă a creștinismului, dar nu o simplă reanimare a 

corpului fizic: ea privește forma spirituală restaurată a corporalității și continuarea vie a lui Hristos. 

Statutul sursei. tratament direct și foarte amplu 

Texte principale: GA 131 · GA 139 · GA 265a 

Întrebarea centrală a creștinismului 

În GA 131, Steiner pornește de la afirmația paulină că, fără Înviere, predica și credința creștină își pierd 

temelia. El ia această exigență în sens deplin: nu este suficient ca ideile lui Iisus să supraviețuiască, nici 

ca discipolii să păstreze o amintire inspiratoare. Creștinismul presupune că Ființa care a trecut prin 

Golgota continuă să trăiască și să lucreze în evoluția omenirii. 

Pavel este martorul decisiv pentru construcția lui Steiner. Experiența de la Damasc nu ar fi o simplă 

convertire psihologică, ci perceperea reală a lui Hristos în sfera spirituală a Pământului. Pavel nu fusese 

discipol înainte de Răstignire, însă recunoaște că Cel apărut este aceeași Ființă legată de Iisus. 

Certitudinea sa devine modelul unei cunoașteri a Învierii care nu depinde de vedere fizică a trupului. 

Steiner încearcă să evite două reduceri. Prima este materialistă: ideea că același corp, în aceeași stare, ar 

fi fost pur și simplu repus în funcțiune. A doua este pur simbolică: ideea că Învierea ar desemna numai 

supraviețuirea unei cauze în comunitate. El propune un al treilea registru, cel al corporalității spirituale, 

în care forma originară a corpului fizic poate trece prin moarte și poate deveni germene pentru 

transformarea viitoare a omului. 

Învierea este astfel legată de întreaga antropologie a lui Steiner. Omul nu este doar corp vizibil, ci 

unitate de corp fizic, corp eteric, corp astral și Eu. Moartea desface această unitate, iar destinul fiecărui 

element este diferit. În cazul lui Hristos Iisus, procesul ar fi unic deoarece Ființa cosmică a lui Hristos și 

corpul pregătit al lui Iisus fac posibilă restaurarea unei forme corporale pe care evoluția obișnuită o 

degradase. 

Fantoma corpului și germenele unei corporalități noi 

Termenul «fantomă» din GA 131 nu desemnează o stafie. Steiner îl folosește pentru forma spirituală 

arhetipală care organizează substanțele corpului fizic. Materia este schimbată continuu, dar această 

structură conferă corpului unitate și îi permite să fie oglindă pentru conștiința Eului. Influența luciferică 

https://rsarchive.org/Lectures/GA131/
https://rsarchive.org/Lectures/GA139/
https://rsarchive.org/Lectures/GA265a/
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ar fi afectat treptat fantoma, introducând forțe de degradare și slăbind raportul sănătos dintre Eu și 

corp. 

Corpul lui Iisus ar fi fost pregătit prin lunga convergență a liniilor nathanică și solomonică. Când Ființa lui 

Hristos trece prin moarte în acest corp, fantoma originară nu ar fi supusă aceleiași coruperi ca în 

moartea obișnuită. Ea se ridică din mormânt ca formă restaurată. Steiner leagă acest proces de imaginea 

paulină a primului și celui de-al doilea Adam: ceea ce s-a degradat în descendența primului Adam 

primește un nou început prin Hristos. 

Forma înviată ar avea o capacitate de multiplicare spirituală, asemănată cu înmulțirea unei celule sau a 

unui germene. Oamenii care se leagă de impulsul hristic pot primi treptat forțe ale acestei corporalități 

restaurate. Învierea nu privește doar destinul individual al lui Iisus, ci viitorul corpului omenesc și al 

Pământului. Ea este începutul unei transformări care se va desfășura pe durate foarte lungi. 

Unele note esoterice din GA 265a folosesc un vocabular și mai concret despre dematerializarea corpului 

și despre un corp spiritual al aparițiilor. Aceste materiale au un statut editorial diferit de cărțile și 

ciclurile publice: sunt consemnări ale unor lecții pentru participanți restrânși. Ele pot completa imaginea, 

dar nu trebuie lăsate să înlocuiască expunerea mai controlată din GA 131. 

Tânărul cosmic, mormântul și aparițiile 

În GA 139, Steiner interpretează tânărul care fuge în noaptea arestării și tânărul îmbrăcat în alb de la 

mormânt drept aceeași realitate spirituală: impulsul cosmic al lui Hristos. Când oamenii pun mâna pe 

Iisus, acest element nu poate fi capturat. După cele trei zile, el reapare și vestește că Cel răstignit a 

înviat. Compoziția Evangheliei ar face vizibilă continuitatea dintre ceea ce scapă morții și ceea ce 

inaugurează o prezență nouă. 

Faptul că Cel Înviat apare «în altă formă» este important pentru Steiner. El consideră că o prezență pur 

fizică nu și-ar schimba forma în acest mod. Aparițiile cer o facultate de percepție transformată și pot fi 

diferite în funcție de receptivitatea celui care le trăiește. Maria Magdalena și femeile de la mormânt sunt 

primele deoarece, în concepția lui Steiner din acel ciclu, elementul feminin ar fi păstrat o deschidere mai 

mare către spiritual decât conștiința masculină coborâtă mai adânc în materialitate. 

Discipolii nu înțeleg imediat. În GA 148, Steiner descrie intervalul dintre Golgota și Rusalii ca pe o stare 

de conștiință asemănătoare somnului. Ei ar fi mers timp de patruzeci de zile cu Cel Înviat și ar fi primit 

învățături, dar fără să le poată cuprinde în conștiința obișnuită. Abia la Rusalii, imaginile acestor întâlniri 

se ridică în memorie și se unesc cu amintirile vieții petrecute alături de Iisus înainte de Cruce. 

Învierea este, de aceea, atât eveniment al lui Hristos, cât și transformare a martorilor. Prezența 

spirituală trebuie să creeze organele sufletești prin care poate fi recunoscută. Maria, Petru, ceilalți 

discipoli și Pavel reprezintă trepte diferite ale acestei recunoașteri. Continuitatea lui Hristos nu este 

dedusă, ci este prezentată de Steiner ca experiență suprasensibilă care schimbă întreaga biografie a 

celui care o primește. 
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Învierea, Golgota și viitorul omului 

Crucea și Învierea formează o singură mișcare. Dacă Golgota este unirea Ființei lui Hristos cu Pământul, 

Învierea este manifestarea faptului că această unire nu se încheie în moarte. Corpul individual este 

depășit, dar nu abandonat ca lipsit de sens; forma lui spirituală este restaurată și devine germene. 

Steiner vede aici răspunsul la tensiunea dintre spirit și materie: mântuirea nu constă în fuga din corp, ci 

în transformarea lui. 

Această perspectivă fundamentează și tema reapariției eterice a lui Hristos, dezvoltată de Steiner în alte 

cicluri. Pentru epoca modernă, întâlnirea cu Hristos nu ar presupune o nouă încarnare fizică, pe care el o 

exclude, ci o percepere în sfera eterică a Pământului. Modelul este experiența lui Pavel: recunoașterea 

Celui Înviat ca realitate spirituală activă, nu căutarea unui nou corp pământesc. 

Traseul principal începe cu conferințele VI–VIII din GA 131 și continuă cu finalul GA 139 și primele trei 

conferințe din GA 148. GA 103 arată efectul Golgotei asupra Pământului, iar GA 265a poate fi consultat 

ca material esoteric secundar. Ordinea contează: explicația publică și sistematică din GA 131 trebuie să 

conducă lectura, iar notele restrânse să rămână contextualizate. 

În sinteză, Steiner numește Învierea piatra de încercare a creștinismului fiindcă aici se decide dacă 

Hristos este doar amintire sau prezență. Răspunsul său este o doctrină a corporalității spirituale: forma 

originară a corpului este ridicată, impulsul ei poate lucra în oameni, iar Cel Înviat devine realitate a sferei 

terestre. Moartea este traversată fără ca trupul și Pământul să fie declarate lipsite de valoare. 

↩ Înapoi la cuprins 

 



STUDII · RUDOLF STEINER PERSPECTIVĂ STEINERIANĂ 

pagina 62 din 69 

STUDIU 19 / 20 · RUDOLF STEINER 

Mironosițele la mormânt 

Femeile, tânărul înveșmântat în alb și prima vestire a Învierii  

Teza capitolului. Steiner leagă femeile de la mormânt de reapariția tânărului cosmic: impulsul care a scăpat la 

arestare se arată acum înveșmântat în alb și vestește că Hristosul cosmic nu a fost suprimat prin moartea Fiului 

Omului. 

Statutul sursei. tratament direct, dar concentrat, în ultima conferință din GA 139 

Texte principale: GA 139 

Femeile și începutul capitolului final din Marcu 

În ultima conferință din GA 139, Steiner ajunge la femeile care vin la mormânt după Sabat: Maria 

Magdalena, Maria mama lui Iacov și Salomeea. Ele aduc miresme pentru ungere și devin primele 

persoane cărora li se arată tânărul înveșmântat în alb. Comentariul său este concentrat, dar îi acordă 

scenei un loc precis în arhitectura cosmică a Evangheliei după Marcu. 

Mironosițele nu sunt tratate izolat de arestare. În noaptea Ghetsimani, un tânăr necunoscut scapă 

lăsând veșmântul în mâinile celor care încearcă să-l prindă. La mormânt, un tânăr reapare, acum 

îmbrăcat în alb. Steiner consideră că identitatea imagistică este intenționată și că ambele apariții 

desemnează elementul cosmic al lui Hristos. 

Cei care îl capturează pe Iisus pot pune mâna numai pe Fiul Omului. Impulsul cosmic se desprinde și nu 

poate fi reținut prin violență. Reapariția la mormânt arată că această forță a trecut prin eveniment și se 

manifestă într-o formă nouă. Tânărul nu este, pentru Steiner, un personaj marginal, ci cheia specifică a 

finalului din Marcu. 

Femeile sunt primele care întâlnesc această imagine. Ele nu asistă la o simplă absență a corpului, ci 

primesc vestirea unei prezențe transformate. Mormântul gol capătă sens prin cuvântul tânărului: Cel 

căutat nu mai este în forma în care fusese depus. 

Tânărul cosmic de la arestare la mormânt 

În GA 139, legătura dintre cele două scene exprimă diferența dintre omul Iisus și Hristosul cosmic fără a-i 

separa arbitrar. În cei trei ani de după Iordan, Ființa lui Hristos ar fi pătruns tot mai adânc în 

corporalitatea lui Iisus și, simultan, s-ar fi unit cu Pământul. La pragul morții, legătura cu trupul individual 

se desface, iar impulsul intră într-o existență terestră mai largă. 

Veșmântul lăsat în urmă la arestare sugerează că puterile exterioare pot prinde numai învelișul. Albul de 

la mormânt sugerează manifestarea într-o realitate purificată și suprasensibilă. Steiner nu construiește 

https://rsarchive.org/Lectures/GA139/
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aici o teorie separată a îngerului de la mormânt; el citește motivul literar ca semn al continuității 

impulsului cosmic. 

Această continuitate pregătește interpretarea Învierii, dar nu o epuizează. Pentru doctrina «fantomei» 

corpului înviat și pentru relația dintre Înviere și corporalitatea viitoare sunt necesare GA 131 și alte 

cicluri. GA 139 pune accentul pe compoziția Evangheliei după Marcu: ceea ce scapă la arestare este ceea 

ce vestește la mormânt. 

Mironosițele devin, prin urmare, martore ale imposibilității de a reduce Hristos la corpul condamnat. 

Fidelitatea lor față de trupul celui mort le conduce paradoxal la întâlnirea cu impulsul care a depășit 

mormântul. Gestul concret al mirului deschide accesul la o vestire suprasensibilă. 

De ce femeile sunt primele, potrivit lui Steiner 

Steiner explică prioritatea femeilor printr-o teorie generală asupra polarității masculin–feminin. El 

afirmă că «feminitatea», privită ca principiu și nu fiecare femeie în parte, ar fi coborât mai puțin adânc în 

materialitate și ar păstra o receptivitate mai ușoară pentru idei spirituale. «Masculinitatea» ar fi mai 

adaptată gândirii materialiste. Din acest motiv, spune el, Evanghelia lasă femeile să apară primele după 

Golgota. 

Această afirmație trebuie redată cu o delimitare critică minimă. Este o generalizare istorică a lui Steiner 

despre corp, creier și sex, formulată în 1912; documentul o prezintă ca parte a exegezei sale, nu ca fapt 

biologic stabilit. Ea nu trebuie extinsă în judecăți despre capacitatea spirituală a persoanelor reale și nici 

desprinsă de nuanța lui că individualitățile alternează sexul în diferite încarnări. 

În logica internă a conferinței, teoria urmărește să explice receptivitatea. Femeile pot primi mai devreme 

imaginea tânărului cosmic pentru că sufletele lor ar fi mai puțin fixate în modul de cunoaștere material. 

Ele nu sunt neapărat cele care formulează imediat doctrina Învierii; sunt cele la care vestirea poate 

ajunge întâi. 

Miezul exegezei poate fi păstrat fără transformarea generalizării în normă: întâlnirea cu Învierea cere un 

tip de percepție care nu se limitează la corpul absent. Femeile de la mormânt reprezintă în text această 

deschidere inițială. Steiner le acordă prioritate în ordinea receptării, înaintea ucenicilor bărbați. 

Vestirea, frica și drumul către mărturie 

Finalul Evangheliei după Marcu păstrează tensiunea dintre vestire și teamă. Steiner este interesat de 

faptul că omenirea nu poate cuprinde imediat evenimentul pe măsura lui. Femeile primesc imaginea și 

cuvântul, dar acest început nu este încă deplina înțelegere. Ca și în cazul ucenicilor, experiența precedă 

formularea conștientă. 

Mirul arată continuitatea fidelității față de Iisus; tânărul arată discontinuitatea formei în care Hristos 

trebuie căutat. Între cele două se naște mărturia. Persoanele vin să împlinească un gest funerar și sunt 
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trimise către un viitor. Mormântul nu confirmă numai trecutul, ci deschide mișcarea către Galileea și 

către comunitate. 

Sursa directă este GA 139, conferințele IX–X: prima pentru tânărul care scapă la arestare, a doua pentru 

femeile de la mormânt și reapariția lui în alb. Pentru o doctrină completă a Învierii trebuie consultat GA 

131; capitolul de față rămâne concentrat asupra mironosițelor și asupra compoziției specifice lui Marcu. 

În concluzie, Steiner vede în mironosițe primele suflete cărora li se poate arăta continuitatea impulsului 

cosmic. Ele caută trupul și întâlnesc vestirea; fidelitatea sensibilă este transformată într-o sarcină 

spirituală. Tânărul alb le spune, în limbajul lui Steiner, că ceea ce a intrat în evoluția Pământului prin 

Hristos nu a putut fi prins, condamnat sau închis în mormânt. 

↩ Înapoi la cuprins 
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STUDIU 20 / 20 · RUDOLF STEINER 

Rusaliile 

Trezirea apostolilor prin iubirea cosmică și începutul lucrării lui Hristos 

în suflete 

Teza capitolului. Steiner descrie Rusaliile ca pe o trezire: substanța iubirii cosmice pătrunde în apostoli, le 

transformă memoria și vorbirea și face activ în comunitate ceea ce Hristos devenise prin Golgota. 

Statutul sursei. tratament direct; punct de plecare al A Cincea Evanghelii 

Texte principale: GA 93 · GA 148 

Rusaliile ca trezire 

Primele conferințe din GA 148 încep nu cu copilăria lui Iisus, ci cu Rusaliile. Alegerea arată funcția 

metodologică a evenimentului: pentru Steiner, conștiința apostolilor după Pogorârea Duhului oferă 

poarta prin care poate fi citită retrospectiv viața lui Hristos. Rusaliile sunt o trezire dintr-o stare 

asemănătoare somnului și visului în care discipolii trăiseră după Golgota fără să înțeleagă deplin ceea ce 

li se întâmpla. 

Steiner descrie ceea ce coboară asupra lor drept substanță sau forță a iubirii universale, 

atotstăpânitoare. Apostolii se simt pătrunși din cosmos de o căldură care le reface sufletele. Îngustimea, 

frica și egoismul se retrag; apar lărgimea inimii, toleranța și capacitatea de a percepe nevoia concretă a 

fiecărui om. Transformarea vorbirii izvorăște din această schimbare a ființei, nu dintr-o tehnică retorică. 

«Limbile» sunt interpretate ca puterea de a vorbi astfel încât oameni diferiți să se simtă înțeleși în 

adâncul lor. Steiner păstrează imaginea unei comunicări care depășește barierele limbii, dar îi dă un 

fundament sufletesc: cel pătruns de iubirea cosmică poate găsi cuvântul potrivit inimii celuilalt. 

Universalitatea creștinismului începe ca facultate de traducere interioară, nu ca uniformizare culturală. 

Rusaliile îi transformă pe oameni simpli în purtători ai unui impuls pe care nu îl pot încă explica printr-o 

teologie elaborată. Steiner folosește acest fapt pentru a susține că Hristos a lucrat în istorie chiar și acolo 

unde nu a fost înțeles conceptual. Forța precede explicația. Totuși, el consideră că epoca modernă cere 

un pas suplimentar: ceea ce a acționat odinioară instinctiv și afectiv trebuie cunoscut din libertate. 

Revenirea amintirilor despre Cel Înviat 

După trezire, apostolilor le revin în conștiință experiențele dintre Golgota și Înălțare. Steiner afirmă că ei 

fuseseră împreună cu Cel Înviat timp de patruzeci de zile, primiseră învățături și trecuseră prin situații 

reale, dar într-o stare neobișnuită de conștiință. La Rusalii, aceste conținuturi se ridică asemenea unor 

vise care devin inteligibile după trezire. 

https://rsarchive.org/Lectures/GA093/English/RSP1985/19040523p01.html
https://rsarchive.org/Lectures/GA148/
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Recunoașterea are loc prin suprapunerea a două serii de imagini. O experiență spirituală cu Cel Înviat se 

unește cu o amintire din timpul vieții fizice a lui Iisus, de exemplu cu Cina cea de Taină. Apostolii înțeleg 

atunci că Învățătorul spiritual de după Golgota și omul cu care merseseră înainte sunt aceeași Ființă. 

Continuitatea dintre Iisus și Hristos nu fusese evidentă pentru conștiința lor adormită; iubirea cosmică o 

face acum perceptibilă. 

Această memorie transformată explică, în schema lui Steiner, de unde provine mărturia apostolică 

despre evenimente pe care discipolii nu le observaseră fizic până la capăt. În ciclul despre Marcu, Petru 

poate primi retrospectiv o cunoaștere clarvăzătoare a Patimilor după întâlnirea cu Cel Înviat. Ceea ce 

devine memorie nu este limitat la impresiile simțurilor, ci include fapte fizice percepute spiritual. 

Rusaliile sunt astfel moment de integrare. Înainte de ele există fragmente: învățături neînțelese, frica din 

timpul arestării, apariții nerecunoscute și amintiri ale vieții comune. După trezire, fragmentele se 

ordonează într-o biografie a lui Hristos. Din această integrare se nasc predica, comunitatea și 

posibilitatea redactării ulterioare a tradiției evanghelice. 

Coborârea lui Hristos în sfera Pământului 

GA 148 leagă Rusaliile de o biografie cosmică inversată. Botezul ar fi zămislirea vieții pământești a lui 

Hristos, Golgota nașterea, aparițiile de după Înviere prima Sa activitate liberă de corpul individual, iar 

Înălțarea și Rusaliile trecerea într-un mod de existență spirituală. Dar, spre deosebire de sufletul omului 

care părăsește Pământul după moarte, Hristos ar face din Pământ însuși domeniul Său spiritual. 

Steiner formulează această idee prin imaginea jertfei: Hristos părăsește sfera cerească pentru a-Și face 

«cer» din existența terestră. De la Rusalii, El ar putea trăi în comuniune cu sufletele oamenilor și lucra în 

evoluția planetei. Pogorârea Duhului nu este o intervenție izolată care apoi se retrage, ci semnul că 

prezența hristică a dobândit o formă accesibilă interior comunității. 

În conferința din 1904 inclusă în GA 93, Rusaliile sunt numite sărbătoare a eliberării spiritului omenesc. 

Capacitatea de a vorbi către fiecare inimă arată desprinderea spiritului de limitele grupului, rasei și 

limbii. Individul poate deveni purtător conștient al unei realități universale fără să-și piardă unicitatea. 

Acest accent completează narațiunea mai târzie din GA 148. 

Conceptul de Duh Sfânt primește aici o funcție dinamică. Nu este analizat numai dogmatic, ci prin efect: 

trezește, unifică memoria, lărgește iubirea și face posibilă vorbirea universală. În logica lui Steiner, Duhul 

este modul în care forța născută din suferința lui Hristos devine activă în Eurile omenești. Rusaliile 

încheie coborârea cosmică începută la Iordan și deschid răspândirea ei liberă. 

Comunitate, libertate și statutul «Celei de-a cincea Evanghelii» 

Comunitatea apostolică nu este pentru Steiner o simplă instituție fondată administrativ. Ea apare când 

mai multe individualități primesc aceeași forță fără a fi uniformizate. Limbile diferite și înțelegerea 
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reciprocă exprimă o unitate care păstrează pluralitatea. Iubirea cosmică face posibilă o societate 

spirituală întemeiată pe recunoașterea Eului celuilalt, nu pe legătura de sânge. 

Rusaliile au și o funcție epistemică. Steiner afirmă că propriile comunicări despre viața lui Iisus pot 

începe de la imaginile păstrate în sufletele apostolilor și accesibile cercetării Akasha. De aici titlul «A 

cincea Evanghelie». Este esențială delimitarea: expresia numește un ciclu de conferințe și o pretenție de 

cercetare suprasensibilă; nu desemnează un text canonic, un manuscris antic descoperit sau o sursă 

istorică recunoscută. 

Traseul de lectură începe cu conferința de Rusalii din GA 93, pentru simbolismul eliberării spiritului, și 

continuă cu primele trei conferințe din GA 148. Prima explică răspândirea creștinismului printr-o forță 

care depășește înțelegerea intelectuală; a doua descrie trezirea și memoria; a treia situează Rusaliile în 

biografia cosmică a lui Hristos. Finalul GA 139 completează formarea memoriei apostolice. 

În sinteză, Rusaliile reprezintă la Steiner trecerea de la eveniment la facultate. Ceea ce Hristos a împlinit 

prin Iordan, Patimi, Golgota și Înviere devine putere în suflete: iubire, memorie, cuvânt și curaj. Apostolii 

nu primesc doar informații, ci sunt transformați în organe ale impulsului hristic. De aceea, Rusaliile 

încheie ciclul evenimentelor și, simultan, deschid istoria lucrării lor în omenire. 

Cele zece evenimente formează, în lectura lui Steiner, o singură mișcare de coborâre și răspândire. Buna 

Vestire și Nașterea pregătesc învelișurile omenești; Botezul introduce Ființa cosmică a lui Hristos în 

aceste învelișuri; Ispitirea arată confruntarea ei cu forțele corporalității și ale lumii materiale; 

Schimbarea la Față revelează pentru o clipă natura cosmică a Celui care merge spre moarte. 

Lazăr și pragul Patimilor mută vechea inițiere din spațiul ascuns al templelor în istorie. La Betania, un om 

este trezit și devine martor; în Ierusalim, vechile forme ale cunoașterii și ale autorității se dovedesc 

incapabile să primească impulsul nou. Cina începe expansiunea în macrocosmos, iar Ghetsimani 

concentrează singurătatea în care Hristos Iisus trebuie să traverseze pragul. 

Golgota este centrul: Logosul solar s-ar uni cu Pământul, iar forma spirituală a corporalității ar primi un 

germene de restaurare. Învierea arată că unirea nu se încheie în moarte și că Hristos continuă să lucreze 

ca realitate a sferei terestre. Rusaliile transferă această realitate în facultăți omenești — iubire, 

memorie, cuvânt și comunitate — și deschide istoria receptării libere a impulsului hristic. 

Coerența internă depinde de câteva distincții: Iisus din Nazaret și Ființa lui Hristos; pregătirea de la 

Naștere și intrarea de la Iordan; moartea corpului și nașterea pământească a lui Hristos; apariția fizică și 

prezența eteric-spirituală. Fără aceste distincții, textele lui Steiner par o colecție de afirmații disparate. 

Cu ele, se vede o hristologie evolutivă și cosmologică, în care fiecare eveniment are o funcție în 

transformarea raportului dintre Eu, corp și Pământ. 

Această sinteză rămâne descriptivă. Ea arată cum se leagă afirmațiile lui Steiner între ele, nu dacă 

pretențiile sale de cercetare suprasensibilă sunt confirmate prin alte metode. Pentru aprofundare, 
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numărul GA și genul sursei sunt mai importante decât variantele românești ale titlurilor: cărțile revizuite 

de autor, ciclurile stenografiate și lecțiile esoterice nu au același statut editorial. 

Lista reunește numai sursele folosite efectiv în cele zece studii. Repetările au fost eliminate, iar ordinea 

urmează numărul GA. 

↩ Înapoi la cuprins 
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Bibliografie GA și legături de consultare 

Selecția de mai jos reunește sursele primare folosite. Legăturile duc la Rudolf Steiner Archive; titlurile și 

traducerile diferă între ediții, de aceea numărul GA rămâne reperul stabil. 

GA 114 — Evanghelia după Luca. Deschide textul în Rudolf Steiner Archive 

GA 123 — Evanghelia după Matei. Deschide textul în Rudolf Steiner Archive 

GA 148 — A Cincea Evanghelie. Deschide textul în Rudolf Steiner Archive 

GA 103 — Evanghelia după Ioan. Deschide textul în Rudolf Steiner Archive 

GA 124 — Fundaluri ale Evangheliei după Marcu. Deschide textul în Rudolf Steiner Archive 

GA 139 — Evanghelia după Marcu. Deschide textul în Rudolf Steiner Archive 

GA 112 — Evanghelia după Ioan în raport cu celelalte Evanghelii. Deschide textul în Rudolf Steiner Archive 

GA 8 — Creștinismul ca fapt mistic. Deschide textul în Rudolf Steiner Archive 

GA 131 — De la Iisus la Hristos. Deschide textul în Rudolf Steiner Archive 

GA 265a — Esoterismul creștin. Deschide textul în Rudolf Steiner Archive 

GA 93 — Rusaliile, sărbătoarea individualității libere. Deschide textul în Rudolf Steiner Archive 

Notă asupra GA 148. A Cincea Evanghelie conține relatări pe care Steiner le prezintă ca rezultate ale cercetării 

suprasensibile și ale Cronicii Akasha. Documentul le redă drept afirmații ale lui Steiner, fără a le trata ca 

document istoric independent verificat. 
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