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RUDOLF STEINER 20 DE EVENIMENTE HRISTOLOGICE

Cele 20 de evenimente si importanta lor in textele lui Arsenie Boca

Criteriul selectiei. «Primele 20» inseamna aici doudzeci de evenimente hristologice importante, asezate in
ordine narativé si verificabile in Cirarea Imparéatiei ori Cuvinte vii; nu este un clasament dupd numarul de
aparitii.

EVENIMENT 01

Buna Vestire

Localizare: Cuvinte vii — ,,Buna-Vestire”

Deschide taina intruparii si a acceptarii omenesti a lucrarii dumnezeiesti.

EVENIMENT 02

Nasterea lui lisus si pribegia Copilului

Localizare: Cuvinte vii — ,,Un Om nou se naste”; ,,Pribegia Copilului”

Nasterea aratad intrarea lui Hristos Tn conditia omeneascad, iar pribegia — ocrotirea Copilului in fata

puterii lui Irod.

EVENIMENT 03

Botezul in lordan

Localizare: Cuvinte vii — ,,Botezul lui lisus”

Marcheaza inceputul lucrarii publice si manifestarea treimica legata de lordan.

EVENIMENT 04

Ispitirea in pustie

Localizare: Cuvinte vii si Cdrarea Impdrdtiei — ,,In pustia Carantaniei”

Este proba misiunii si biruinta asupra modurilor in care puterea spirituald poate fi deturnata.

EVENIMENT 05

Pescuitul minunat si chemarea ucenicilor

4

Localizare: Cuvinte vii — ,,Mdnati mai addnc”; ,,Oameni care au ldsat totul”

Leagd minunea de hotdrarea ucenicilor de a lasa vechea viata si de a urma chemarea.
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RUDOLF STEINER 20 DE EVENIMENTE HRISTOLOGICE

EVENIMENT 06

Tamaduirea slabanogului si iertarea

Localizare: Cuvinte vii — ,, Tdmdduirea si iertarea”

Asaza Tmpreuna refacerea trupeasca si iertarea, aratand vindecarea ca eveniment al intregii persoane.

EVENIMENT 07

Credinta sutasului

Localizare: Cuvinte vii — ,,Credinta sutasului”

Pune in centru increderea in autoritatea cuvantului lui Hristos, fara a cere prezenta Lui fizica.

EVENIMENT 08

Cananeanca

Localizare: Cuvinte vii — ,,Cananeanca”

Este figura rugaciunii staruitoare si a credintei care trece printr-o incercare severa.

EVENIMENT 09

Invierea fiicei lui lair

Localizare: Cuvinte vii — ,,«Rddeau de lisus»”

Confrunta necredinta celor care rad cu puterea lui Hristos de a chema copila la viata.

EVENIMENT 10

lisus pe mare

Localizare: Cuvinte vii — ,lisus pe mare”

Furtuna devine locul fricii, al recunoasterii si al intaririi credintei ucenicilor.

EVENIMENT 11

Vindecarea orbului din nastere

Localizare: Cuvinte vii — ,,Orbul din nastere”

Leagad vederea trupeasca de recunoasterea spirituala si de intrebarea asupra sensului suferintei.

pagina 4 din 69



RUDOLF STEINER 20 DE EVENIMENTE HRISTOLOGICE

EVENIMENT 12

Schimbarea la Fata

Localizare: Cuvinte vii — ,,Schimbarea la fatd”

Este revelatia slavei lui Hristos si pregatirea ucenicilor pentru apropierea Patimilor.

EVENIMENT 13

Invierea lui Lazir

Localizare: Cuvinte vii — inceputul textului ,Floriile”

Tnvierea lui Lazar explica faima publicd a lui lisus si grabeste conflictul care duce spre Patimi.

EVENIMENT 14

Intrarea in lerusalim — Floriile

Localizare: Cuvinte vii — ,,Floriile”

Arata primirea publica a lui lisus, dar si ambiguitatea unei multimi care nu patrunde inca sensul

Patimilor.

EVENIMENT 15

Curatirea Templului

”

Localizare: Cuvinte vii — ,,Floriile”; ,,Ocuparea Templului din lerusalim”

Concentreaza conflictul dintre sfintenia Templului si transformarea lui in spatiu al interesului si puterii.

EVENIMENT 16

Paharul si pragul Patimilor

Localizare: Cuvinte vii — ,,Paharul si Botezul”

Prezinta Patimile ca pahar si botez, adica asumare a unei treceri care nu poate fi redusa la suferinta

exterioara.

EVENIMENT 17

Rastignirea si Misteriul de pe Golgota

Localizare: Cuvinte vii — ,Ziua Crucii”; ,Paharul si Botezul”; ,Moartea care dobdndeste Invierea”

Crucea este centrul Patimilor si locul Tn care moartea devine Tnceput al biruintei asupra mortii.
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RUDOLF STEINER 20 DE EVENIMENTE HRISTOLOGICE

EVENIMENT 18

Invierea lui Hristos

Localizare: Cuvinte vii — ,,Moartea care dobéndeste invierea”

Este implinirea biruintei asupra mortii si cheia prin care Crucea isi arata sensul deplin.

EVENIMENT 19

Mironositele la mormant

Localizare: Cuvinte vii — ,,Mironositele”

Pune in lumina fidelitatea femeilor si faptul ca ele devin primele purtatoare ale vestirii mormantului gol.

EVENIMENT 20

Rusaliile

Localizare: Cuvinte vii — ,,Unde mai sunt limbile de foc?”

Este nasterea marturiei apostolice si a capacitatii de a transmite viu experienta lui Hristos.

Nota de metoda

Dupa aceasta lista introductiva, studiile prezinta exclusiv perspectiva lui Rudolf Steiner. Ele nu urmaresc

o0 comparatie si nu formuleaza ipoteze despre influente intre autori.

Eticheta «tratament direct» indica o conferinta in care Steiner comenteaza episodul ori nucleul sau
explicit. «Cadru general» indica o reconstructie prudenta din afirmatii documentate despre credinta,
vindecare, ucenicie sau forta lui Hristos. Absenta unei exegeze separate este mentionata, nu acoperita

cu material de umplutura.

Numerele GA trimit la editia criticd a operelor lui Steiner. Formularile despre Cronica Akasha,
reincarnare, karma, corp eteric ori Fiinta solara sunt redate drept afirmatii ale lui Steiner, nu drept

consens istoric, teologic sau stiintific.
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PARTEAAII-A

Cele douazeci de evenimente
in perspectiva lui Rudolf Steiner

Din acest punct, fiecare capitol este exclusiv steinerian.

Principiu editorial. Sunt dezvoltate numai ideile care pot fi legate de texte ale lui Steiner. Unde lipseste o
exegeza separata, limita este declarata inaintea interpretarii.



STUDII - RUDOLF STEINER PERSPECTIVA STEINERIANA

STUDIU 01 / 20 - RUDOLF STEINER

Buna Vestire

Pregadtirea intrupdrii si cele doud linii ale copilariei lui lisus

Teza capitolului. La Steiner, Buna Vestire nu formeaza un tratat separat, ci este pragul unei vaste constructii
despre pregatirea trupului si a sufletului care vor putea primi Fiinta lui Hristos la Botezul in lordan.

Statutul sursei. tratament direct si amplu in ciclurile despre copilaria lui lisus

Texte principale: GA 114 - GA 123

Locul Bunei Vestiri in hristologia lui Steiner

Steiner nu porneste de la Buna Vestire ca de la o scend izolat. in ciclul despre Evanghelia dup3 Luca (GA
114), el o integreaza in problema mai larga a celor doua relatari despre copilaria lui lisus. Diferentele
dintre genealogia lui Matei si genealogia lui Luca nu sunt, in lectura sa, variante ale aceleiasi biografii, ci
urmele a doua familii si a doi copii lisus. Vestirea catre Maria apartine liniei nathanice prezentate de
Luca; vestirea catre losif, liniei solomonice prezentate de Matei. Evenimentul capata astfel o functie de

orientare: el indica ce fel de fiinta urmeaza sa se nasca si prin ce curent spiritual este pregatita.

Aceasta interpretare trebuie formulata exact ca teza a lui Steiner. Ea nu rezulta din cercetarea istorico-
critica obisnuita, ci din ceea ce el numeste cercetare spirituald sau lecturd a Cronicii Akasha. in GA 114,
Steiner afirma chiar ca Evangheliile nu constituie sursa ultima a cunoasterii antroposofice; ele sunt
documente care pot fi luminate de o investigare suprasensibild pretinsa. Buna Vestire este, de aceea,

citita simultan ca naratiune evanghelica si ca semn exterior al unor procese premergdtoare intruparii.

Tn centrul scenei lucanice se afl& copilul din linia lui Nathan. Steiner fi atribuie un suflet de o puritate
originara, pe care 1l numeste uneori partea sufleteasca a lui Adam ramasa neimplicata in cadere. Prin
aceasta formula el vrea sa explice inocenta, blandetea si deschiderea afectiva exceptionala pe care le
asociaza copilului din Luca. Vestirea nu anunta incd, in sensul sau strict, intrarea Fiintei cosmice a lui
Hristos; aceasta va avea loc abia la lordan. Ea anunta nasterea organismului omenesc si sufletesc care va

deveni, dupa o lunga pregatire, purtatorul acelei Fiinte.

Prin urmare, Buna Vestire este un inceput, dar nu finalul intruparii in sens steinerian. Ea deschide o
succesiune: nasterea celor doi copii, unirea curentelor lor la doisprezece ani, maturizarea lui lisus din
Nazaret, pardsirea trupului de catre Eul lui Zarathustra si, in cele din urma, Botezul. Importanta scenei
sta tocmai in aceasta putere de a concentra, intr-o imagine de inceput, o pregatire care se va desfasura

timp de aproximativ treizeci de ani.
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STUDII - RUDOLF STEINER PERSPECTIVA STEINERIANA

Cele doua vestiri si cele doua genealogii

Steiner acordd o atentie neobisnuitd destinatarului vestii. in Evanghelia dupd Luca, anuntul este adresat
mamei; in Evanghelia dupa Matei, el este legat de tatd. Pentru Steiner, diferenta nu este accidentala.
Linia nathanica ar purta mai ales calitati de interioritate, receptivitate, iubire si viata sufleteasca; linia
solomonica ar transmite forte de vointa, intelepciune istorica si aptitudini dezvoltate prin ereditate.
Astfel, forma fiecarei vestiri corespunde rolului pe care copilul respectiv il are Tn pregatirea lui lisus din

Nazaret.

Copilul solomonic este legat, in aceasta schema, de individualitatea lui Zarathustra. Steiner sustine ca in
el se reincarneaza marele initiat persan, purtator al unei intelepciuni cosmice acumulate. Magii ar
recunoaste, prin cunoasterea lor stelara, revenirea invatatorului lor si i-ar aduce daruri. Copilul nathanic,
dimpotriva, nu ar poseda de la inceput o inteligenta matura orientata spre lumea exterioara, ci o
capacitate nemasurata de iubire si o prospetime sufleteasca primordiala. Pastorii, nu magii, sunt cei care

primesc vestirea nasterii sale.

intalnirea Mariei cu Elisabeta este inclusa de Steiner in acelasi cAmp de forte. El interpreteazd legitura
prenatala dintre lisus si loan Botezatorul prin actiunea Nirmanakayei lui Buddha asupra copilului
nathanic si, prin acesta, asupra lui loan. Limbajul este propriu sintezei antroposofice dintre curentele
budist, zarathustrian si ebraic. Scena Bunei Vestiri se afla astfel la intersectia mai multor istorii spirituale,

nu numai la Tnceputul unei familii.

La doisprezece ani, potrivit lui Steiner, Eul lui Zarathustra trece din copilul solomonic in trupul copilului
nathanic. Episodul gasirii lui lisus in Templu ar marca exterior aceasta transformare: intelepciunea
uimitoare a copilului ar proveni din noua prezenta a Eului zarathustrian. Buna Vestire capata
retrospectiv sensul unei duble pregatiri. Fiecare familie primeste o promisiune diferita, iar cele doua

promisiuni converg intr-o singura biografie Thainte de Botezul in lordan.

Zamislire, puritate si pregatirea vasului omenesc

n vocabularul lui Steiner, intruparea lui Hristos presupune o distinctie atenta intre lisus din Nazaret si
Fiinta lui Hristos. lisus este individualitatea omeneasca si ansamblul de invelisuri — corp fizic, corp eteric
si corp astral — pregatite prin cele doua linii. Hristos este o Fiinta cosmica legata de Soare, care nu ar fi
trdit anterior intr-un trup omenesc. De aceea, zamislirea vestita Mariei nu este inca, pentru Steiner,

momentul Tn care Hristos intra in corpul lui lisus. Ea este inceputul formarii «vasului» omenesc.

Ideea puritatii copilului nathanic nu trebuie redusa la o virtute morala obisnuita. Steiner i da un sens
cosmologic: anumite forte ale omului originar ar fi fost pastrate in lumea spirituala si introduse acum in
aceasta nastere. Prin ele, organismul copilului ar avea o plasticitate si o nevinovatie capabile sa
primeasca ulterior Eul lui Zarathustra, iar dupa plecarea acestuia, Fiinta lui Hristos. Conceptul explica de

ce Steiner vede n copilaria lucanica o rezerva de forte sufletesti neuzate.
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STUDII - RUDOLF STEINER PERSPECTIVA STEINERIANA

Rolul Mariei este tratat in primul rand in legatura cu aceasta maternitate si cu transmiterea unor calitati
de interioritate. n alte conferinte, Steiner foloseste termenul «Fecioara Sofia» pentru o stare purificat3
a sufletului omenesc. El nu identifica simplu si pretutindeni aceasta notiune cu persoana istorica a
Mariei. O lectura riguroasa trebuie sa pastreze diferenta: Maria apartine naratiunii despre nastere, in

timp ce «Fecioara Sofia» poate desemna, in GA 103, un rezultat al initierii crestine.

Duhul Sfant apare, in acest ansamblu, ca principiu al unei actiuni spirituale care depaseste ereditatea
obisnuita. Steiner incearca sa descrie cum forte suprasensibile, curente culturale si genealogii se
intalnesc intr-o conceptie si o nastere. Accentul sau nu cade pe fiziologia evenimentului, ci pe pregatirea
treptata a unei constitutii omenesti unice. Buna Vestire este imaginea concentrata a acestei cooperari

dintre lume spirituald, descendenta si libertatea unor individualitati.

Legatura cu Botezul, Golgota si sursele de lectura

Arcul deschis de Buna Vestire se incheie, in constructia lui Steiner, abia la lordan. La nastere este
pregatit copilul nathanic; la doisprezece ani el primeste Eul lui Zarathustra; in jurul varstei de treizeci de
ani acest Eu se retrage; la Botez, Fiinta lui Hristos patrunde in cele trei invelisuri omenesti. Steiner
numeste uneori Botezul adevarata «nastere» a lui Hristos n lisus. Buna Vestire ramane insa

indispensabila, fiindca fara pregatirea anuntata aici nu ar exista organismul apt pentru acel eveniment.

Relatia cu Golgota este la fel de strans. intre lordan si Cruce, Steiner descrie o patrundere progresiva si
totodata dureroasa a Fiintei cosmice in conditiile existentei trupesti. Nasterea si copilaria nu sunt
episoade ornamentale, ci preistoria corporald a Misteriului de pe Golgota. in limbajul siu, ceea ce se
formeaza prin cele doua familii va permite ca impulsul hristic sa fie inscris nu doar in suflete individuale,

ci in evolutia Pamantului.

Pentru studiu, punctul de plecare este GA 114, mai ales conferintele despre cei doi copii lisus,
convergenta curentelor Buddha si Zarathustra si intruparea lui Hristos in lisus din Nazaret. GA 123 ofera
perspectiva complementara a Evangheliei dupa Matei si a liniei solomonice. GA 131 reia sintetic tema
celor doi copii, iar GA 148 descrie retrospectiv biografia lui lisus Tnainte de lordan. Aceste texte trebuie

citite iTmpreuna, fiindca niciunul nu transforma Buna Vestire intr-o doctrina izolata.

Statutul metodologic ramane decisiv: Steiner isi prezinta scenariul drept rezultat al cercetarii spirituale.
Documentul de fatd il expune ca atare, firad a-l converti in consens istoric sau exegetic. in interiorul
antroposofiei, sensul Bunei Vestiri este acela al unei promisiuni de pregatire: lumea spirituala initiaza

formarea unei naturi omenesti in care, la timpul potrivit, va putea locui impulsul cosmic al lui Hristos.

© Tnapoi la cuprins
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STUDII - RUDOLF STEINER PERSPECTIVA STEINERIANA

STUDIU 02 / 20 - RUDOLF STEINER

Nasterea lui lisus si pribegia Copilului

Pastorii, magii si convergenta celor doud curente spirituale

Teza capitolului. Steiner interpreteaza Nasterea ca o dubla pregatire: copilul nathanic aduce forte originare de
iubire, iar copilul solomonic poarta Eul si intelepciunea lui Zarathustra.

Statutul sursei. tratament direct si amplu; lectura lui Steiner uneste relatarile lui Luca si Matei intr-o schema
proprie

Texte principale: GA 114 - GA 148

Nasterea ca dubla scena

Tn ciclul GA 114, Steiner isi construieste lectura Nasterii pornind de la nepotrivirile dintre Matei si Luca.
Un Evanghelist vorbeste despre magi, stea, Irod si fuga in Egipt; celalalt despre pastori, cantarea
cereasca, prezentarea la Templu si o genealogie care urca pana la Adam. Steiner refuza sa reduca
diferentele la variatii literare. El sustine ca au existat doi copii lisus, ndscuti in doua familii apropiate,
amandoua coborand din David, dar pe ramuri diferite: Solomon si Nathan.

Aceasta ipoteza 1i permite sa distinga doua tipuri de pregatire. Copilul din Matei, linia solomonica, ar
purta Eul reincarnat al lui Zarathustra. El ar avea o inteligenta precoce si o capacitate de a primi comorile
vechii intelepciuni. Copilul din Luca, linia nathanica, ar purta ceea ce Steiner descrie drept sufletul
originar al lui Adam, pastrat inainte de implicarea in cadere. El nu este prezentat ca savant precoce, cica

izvor de blandete, iubire si prospetime sufleteasca.

Nasterea nu este, asadar, un singur punct biografic, ci aparitia simultand a doua posibilitati omenesti
care urmeazd sd se uneasca. in limbajul lui Steiner, curentul zarathustrian aduce intelepciunea solaré si
forta de a lucra in civilizatie; curentul nathanic aduce o natura sufleteasca neuzata, capabila de iubire
universala. Unirea lor la doisprezece ani pregateste persoana lui lisus din Nazaret, iar aceasta va deveni

la lordan purtatoarea Fiintei lui Hristos.

Steiner numeste aceasta constructie rezultat al cercetarii Akasha. Ea trebuie citita Tn registrul propriu al
antroposofiei: o istorie spirituala care urmareste nu numai ereditatea si faptele vizibile, ci si provenienta
corpurilor sufletesti si a individualitatilor. Importanta Nasterii este data de felul in care doua mari istorii

ale omenirii sunt aduse n apropiere pentru a pregati Misteriul de pe Golgota.

Pastorii, ingerii si curentul compasiunii

Tn relatarea lui Luca, pastorii primesc vestea printr-o aparitie cereascd. Steiner citeste aceasts imagine

prin tema lui Buddha. Dupa ultima sa viata pamanteasca, Buddha nu s-ar mai fi reincarnat, ci ar fi
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STUDII - RUDOLF STEINER PERSPECTIVA STEINERIANA

actionat din lumea spirituala prin Nirmanakaya, «corpul de transformare». Ceea ce pastorii percep ca
oaste Tngereasca ar fi, in interpretarea lui, manifestarea imaginativa a acestei prezente spirituale

deasupra copilului nathanic.

Prin aceastd apropiere, Steiner leagd Nasterea de misiunea compasiunii. Invatatura pe care Buddha o
formulase ca doctrina si cale morala ar deveni, prin Hristos, o forta vie a iubirii capabile sa lucreze din
interiorul sufletului. Copilul nathanic este locul in care realizarile curentului budist pot fi intinerite si
integrate Intr-o etapa noud. Cantarea pacii catre oamenii de bunadvointa exprima, pentru Steiner, tocmai

transformarea intelepciunii compasiunii intr-o putere activa a inimii.

Simeon, care recunoaste copilul la Templu, este pus si el Tn aceasta istorie. Steiner il identifica cu o
reintrupare a inteleptului indian Asita, cel care ar fi profetit destinul copilului ce urma sa devina Buddha.
n noua viatd, Simeon ar vedea deasupra copilului lisus Nirmanakaya aceluiasi Buddha si ar recunoaste

implinirea unei legaturi pregatite de secole.

loan Botezatorul intra in acelasi camp. Steiner sustine ca influenta Nirmanakayei lui Buddha, actionand
prin copilul nathanic si prin Maria asupra Elisabetei, trezeste Eul lui loan — individualitatea lui llie — inca
inainte de nastere. Astfel, vestirea catre pastori, intalnirea celor doud mame si misiunea lui loan
alcatuiesc o singura retea. Nasterea este momentul in care compasiunea orientald, profetia ebraica si

viitorul impuls hristic incep sa se atinga.

Magii, Zarathustra si fuga in Egipt

Relatarea lui Matei este organizata de Steiner in jurul celuilalt copil. Magii sunt prezentati drept
continuatori ai scolii lui Zarathustra. Cunoasterea lor stelara le permite sa recunoasca semnul revenirii
maestrului lor intr-un trup nou. Darurile — aur, tdmaie si smirna — devin semne ale recunoasterii unei
individualitati regale, spirituale si vindecatoare. Steaua nu este redusa la un fenomen astronomic, ci este

tratatd ca expresie exterioard a unei orientari spirituale.

n copilul solomonic s-ar afla Eul lui Zarathustra, ins3 nu si aceleasi componente corporale pe care
marele initiat le avusese in vechile sale vieti. Steiner construieste aici o istorie complexa a daruirii:
Zarathustra si-ar fi oferit cAndva corpul astral lui Hermes si corpul eteric lui Moise, pentru a pregati
culturile egipteana si ebraica. Noua biografie trebuie sa refaca legatura cu aceste forte fnainte ca Eul sau

sa treaca in copilul nathanic.

Fuga Tn Egipt capata de aceea un sens suplimentar. Ea nu este doar salvarea copilului de prigoana lui
Irod, ci si revenirea individualitatii lui Zarathustra Tn spatiul cultural unde actionasera fortele daruite lui
Hermes si Moise. Steiner vede in traseul geografic o recapitulatie spirituala: copilul se apropie de

patrimoniul pe care propria sa individualitate il pusese la temelia unor civilizatii anterioare.

Masacrul pruncilor si cronologia celor doua familii sunt folosite pentru a separa si mai mult cele doua
relatari. Steiner afirma ca diferenta de varsta si imprejurarile distincte explicad de ce numai copilul

solomonic este legat de fuga Tn Egipt. Aceste detalii au rolul de a face posibila convergenta de la
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STUDII - RUDOLF STEINER PERSPECTIVA STEINERIANA

doisprezece ani. Dupa intoarcere, familiile ajung in apropiere la Nazaret, iar cele douad pregatiri pot intra

in faza lor decisiva.

De la Betleem la lordan: sensul intregii copilarii

Punctul culminant al dublei copilarii este episodul din Templu. Steiner sustine ca Eul lui Zarathustra
pardseste copilul solomonic si trece in copilul nathanic. intelepciunea neasteptats a baiatului de
doisprezece ani ar fi efectul acestei uniri. De acum Thainte, fortele de iubire ale naturii nathanice si

maturitatea spirituala a lui Zarathustra lucreaza intr-o singura constitutie omeneasca.

Unirea nu este Tnsa scopul final. lisus din Nazaret urmeaza sa traiasca pana in jurul varstei de treizeci de
ani, sa cunoasca traditia ebraica, cultele pagane si comunitatea eseniana si sa concentreze in trupurile
sale experienta omenirii. in A cincea Evanghelie, Steiner descrie aceasta perioada ca pe o maturizare
dureroasa. La sfarsitul ei, Eul lui Zarathustra se retrage, iar corpul astfel pregatit poate primi la Botez

Fiinta cosmica a lui Hristos.

Nasterea are, prin urmare, o functie precisa in arhitectura hristologiei steineriene. Ea aduce pe Pamant
doua serii de forte care nu ar fi putut fi reunite pe alta cale: puritatea originara si intelepciunea istorica.
Misteriul de pe Golgota presupune ambele dimensiuni, pentru ca o Fiinta suprapamanteasca trebuie sa

intre intr-un organism deplin omenesc si totusi suficient de pregatit pentru a suporta aceasta prezenta.

Lectura principala ramane GA 114, completata de GA 123 si de conferintele din GA 131 despre cei doi
copii lisus. GA 148 urmareste viata de dupa unirea de la doisprezece ani. Titlurile «Evanghelia dupa
Luca» si «Evanghelia dupa Matei» desemneaza cicluri de conferinte, iar «A cincea Evanghelie» este
numele dat de Steiner propriilor comunicari din cercetarea Akasha; nu este o a cincea Evanghelie

canonica si nu trebuie citita ca atare.

< Inapoi la cuprins
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STUDIU 03 / 20 - RUDOLF STEINER

Botezul in lordan

Trecerea de la lisus din Nazaret la Hristos lisus
Teza capitolului. Pentru Steiner, Botezul este cotitura decisiva: Eul lui Zarathustra paraseste invelisurile lui lisus,
iar Fiinta cosmica a lui Hristos intra pentru prima data intr-un organism omenesc.

Statutul sursei. tratament direct; eveniment central in hristologia lui Steiner

Texte principale: GA 103 - GA 114 - GA 148

Evenimentul de cotitura

Daca Nasterea pregateste omul lisus, Botezul in lordan inaugureaza, pentru Steiner, existenta lui Hristos
lisus. Distinctia este fundamentala. Pana la aproximativ treizeci de ani, Tn trupul nathanic unit cu Eul lui
Zarathustra trdieste lisus din Nazaret. in preajma Botezului, dupa lunga sa maturizare si dup3
conversatia decisivd cu mama, Eul lui Zarathustra se retrage. In cele trei invelisuri — fizic, eteric si astral

— patrunde Fiinta cosmica a lui Hristos.

Steiner prezinta aceasta Fiinta ca apartinand sferei solare si ca nefiind o individualitate omeneasca ce se
refncarneaza. in diferite cicluri, el o leagd de Logosul Evangheliei dupa loan, de marele Spirit solar
perceput de vechii rishi si de Ahura Mazda al lui Zarathustra. Botezul este unic deoarece ar marca prima
si singura coborare deplina a acestei Fiinte intr-un trup de carne. De aici si refuzul lui Steiner de a vorbi

despre incarnari repetate ale lui Hristos.

Formula «Hristos lisus» exprima tocmai unitatea instaurata la lordan: Hristos este Fiinta care locuieste,
iar lisus este organismul omenesc pregatit. Distinctia nu inseamna ca trupul ar fi un instrument
indiferent. intreaga istorie a celor doi copii si a vietii lui lisus este necesara pentru a forma un corp
capabil s3 sustind timp de trei ani prezenta hristic3. in aceste conditii, Botezul este in acelasi timp

coborare cosmica si apogeu al unei pregatiri omenesti.

Steiner descrie evenimentul drept inceputul unei noi relatii intre spiritual si pamantesc. Pana atunci,
accesul la Fiinta lui Hristos ar fi fost posibil initiatilor prin ridicarea constiintei in lumea solara. La lordan,
miscarea se inverseaza: ceea ce era intalnit in Thaltimi coboarad in existenta terestra. Viata publica nu va
fi doar activitatea unui invatator, ci procesul prin care o Fiinta cosmica fnvata si transforma conditia

omeneasca din interior.

loan Botezatorul si pregatirea lordanului

Rolul lui loan este mai mult decat ceremonial. Steiner il identifica pe loan cu individualitatea lui llie si

vede in el ultimul mare reprezentant al profetiei vechi. Tn GA 139, llie este descris ca fiind strans legat de
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sufletul poporului ebraic; prin loan, aceasta forta colectiva se concentreaza in chemarea la schimbare si
in recunoasterea apropierii lui Hristos. Botezul pregateste oamenii pentru o trecere de la legatura de

sange la o constiinta individuala.

Steiner atribuie botezului practicat de loan o intensitate diferita de botezul crestin ulterior. Scufundarea
ar fi apropiat omul de o stare-limita, slabind pentru scurt timp legatura dintre corpul eteric si corpul fizic
si facand posibila o retrospectiva asupra vietii. Cel botezat isi putea percepe existenta ca intreg si putea
intelege nevoia unei schimbari. Aceasta descriere apartine fiziologiei spirituale a lui Steiner si trebuie
luata ca explicatie interna a antroposofiei.

n cazul lui lisus, acelasi act dobandeste o semnificatie incomparabil mai mare. Nu este doar o trezire
morald, ci momentul in care constitutia omeneasca este eliberata de Eul lui Zarathustra si deschisa
Fiintei lui Hristos. Imaginea Duhului coborand si a glasului ceresc este citita ca expresie a unui fapt

suprasensibil: legatura dintre sfera solara si trupul lui lisus se realizeaza.

loan poate pregati si marturisi evenimentul, dar nu il produce prin putere personala. Steiner il prezinta
ca slujitor al unei treceri de epocd. Dupad moartea sa, forta llie—loan ar continua sa lucreze in cercul celor
doisprezece, contribuind la formarea unei comunitati capabile sa primeasca actiunea lui Hristos.
lordanul este astfel legat atat de destinul individual al lui lisus, cat si de transformarea unei constiinte

colective intr-o comunitate de Euri libere.

lordanul ca «zamislire» a vietii pamantesti a lui Hristos

in GA 148, Steiner propune una dintre cele mai indriznete imagini ale sale: Botezul ar corespunde
zamislirii, intervalul pana la Golgota unei vieti embrionare, iar moartea pe Cruce nasterii pamantesti
propriu-zise a lui Hristos. Analogia inverseaza cronologia obisnuita. Existenta de trei ani in trupul lui lisus
este o pregatire prin care Fiinta cosmica se leaga progresiv de Pamant; abia prin moarte aceasta legatura

devine deplind si independenta de un singur corp.

Imaginea explica de ce Botezul si Golgota nu pot fi despartite n hristologia lui Steiner. La lordan incepe
procesul; pe Cruce se implineste. intre ele, Hristos ar trece prin experiente pentru care nu are o karma
omeneasca anterioara. El cunoaste foamea, oboseala, opozitia si suferinta din interiorul unei

corporalitati pe care nu o mai purtase. Viata publica devine, astfel, o patrundere a lumii pamantesti de

catre o constiinta suprapamanteasca.

Aceasta patrundere este descrisa si ca o slabire treptata a organizarii corporale. Forta extraordinard a
trupurilor pregatite de lisus din Nazaret ar sustine la inceput deplin prezenta lui Hristos, dar catre Patimi
legatura devine tot mai dificila. Steiner foloseste aceasta tensiune pentru a interpreta singuratatea din
Ghetsimani si vulnerabilitatea fizica de la sfarsit. Botezul contine in germene atat puterea vindecarilor,

cat si drumul catre moarte.

n acelasi timp, lordanul este model pentru destinul Eului omenesc. Steiner considerd ca, prin Hristos, o

Fiinta spirituala a patruns constient Tn corpul fizic si eteric si a deschis pentru om o noua posibilitate de a
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locui liber Tn propria corporalitate. Nu este vorba de imitarea literala a evenimentului, ci de primirea

unui impuls care Tntareste Eul in fata fortelor trupului si ale cosmosului.

Consecinte si traseu de lectura

7 v

Prima consecinta a Botezului este Ispitirea. Fiinta lui Hristos, nou intrata intr-un trup omenesc, este
condusa in singuratate si intalneste fortele luciferice si ahrimanice care actioneaza asupra omului. A
doua consecinta este activitatea de vindecare si invatare: prezenta hristica Tncepe sa iradieze prin corpul
lui lisus asupra discipolilor si asupra celor bolnavi. A treia este orientarea ireversibila catre Golgota, unde

legatura cu Pamantul va deveni deplina.

GA 114 ofera povestea pregatirii trupurilor si descrie intrarea Spiritului solar la lordan. GA 123
interpreteaza Botezul drept nastere a lui Hristos in invelisurile lui lisus si 1l pune in relatie cu coborarea
constienta in corpul fizic si eteric. GA 148 adauga perspectiva dramatica a plecarii Eului lui Zarathustra si
analogia dintre Botez, zamislire si Golgota. GA 139 situeaza rolul lui loan—llie in istoria spirituala a
poporului ebraic.

Textele nu sunt identice ca gen. Ciclurile despre Evanghelii comenteaza documente biblice din
perspectiva stiintei spirituale; A cincea Evanghelie pretinde sa comunice imagini obtinute din cercetarea
Akasha. O expunere exacta nu amesteca nivelurile si nu numeste GA 148 text canonic. Ea observa insa
coerenta interna: in toate aceste surse, lordanul este pragul la care pregatirea lui lisus devine viata

pamanteasca a lui Hristos.

n ansamblu, Steiner muta centrul de greutate al intruparii citre Botez fird a anula Nasterea. Nasterea
pregdteste purtatorul; lordanul instaureaza unirea; Golgota raspandeste impulsul in fiinta Pamantului.
Aceste trei momente formeaza o singura miscare descendenta a Fiintei lui Hristos si una ascendenta a

posibilitatilor omului.

< Inapoi la cuprins
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STUDIU 04 / 20 - RUDOLF STEINER

Ispitirea in pustie

Intdlnirea cu Lucifer si Ahriman dupd Botezul in lordan

Teza capitolului. Steiner citeste Ispitirea ca prima experientad a Fiintei lui Hristos in adancul corporalitatii
omenesti si ca o confruntare cu doua unilateralitati: exaltarea luciferica si constrangerea ahrimanica.

Statutul sursei. tratament direct, mai ales in relatarea antroposofica numita A Cincea Evanghelie

Texte principale: GA 123 - GA 148

De ce Ispitirea urmeaza imediat Botezului

n hristologia lui Steiner, succesiunea lordan—pustie este necesara. La Botez, Fiinta lui Hristos intra
pentru prima data intr-un organism omenesc; in pustie, ea intdlneste fortele care actioneaza asupra
sufletului prin aceasta corporalitate. Ispitirea nu este o proba menita sa afle daca Hristos este moral, ci
confruntarea inaugurala dintre o constiinta cosmica si conditiile unei vieti terestre marcate de foame,

gravitatie, fricd, orgoliu si economie materiala.

GA 123 descrie scena ca pe o coborare constienta in corpul fizic si eteric. Pentru omul aflat pe o cale de
initiere, o asemenea coborare poate scoate la suprafata impulsuri si pericole care in viata obisnuita
raman ascunse. Hristos ar strabate exemplar aceasta regiune si ar respinge ceea ce izvordste unilateral
din invelisuri. Ispitirea devine astfel una dintre cele doua mari laturi ale initierii: coborarea in trup;
cealaltd, expansiunea in macrocosmos, va fi exprimata de Cina cea de Taina, Ghetsimani, Cruce si

Tnviere.

in GA 148, Steiner oferd o naratiune mai precisa si declard prudent c3 unele detalii ale cercetarii sale ar
putea necesita corectare, desi considera esenta sigura. Aceasta precizare este importanta: chiar in
interiorul revendicarii sale suprasensibile, el diferentiaza intre nucleul interpretarii si exactitatea
completa a imaginii. Pustia devine locul unde experientele acumulate in trupul lui lisus — inclusiv
perceperea lui Lucifer si Ahriman la portile esenienilor — atrag Fiinta lui Hristos catre confruntarea

directa.

Miza scenei este echilibrul. Steiner nu trateaza raul ca pe o singurd putere omogena. Lucifer si Ahriman
lucreaza in directii opuse si pot chiar sa se limiteze reciproc. Omul este amenintat atat de fuga
orgolioasa din realitate, cat si de inchiderea Tn necesitatea materiala. Hristos este prezentat drept forta

capabila sa mentina centrul intre aceste extreme fara a anula libertatea sau conditia paméanteasca.
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Cele trei atacuri in lectura din GA 148

Primul atac este atribuit lui Lucifer singur. El propune un regat al splendorii si al puterii spirituale, cu
conditia desprinderii de ordinea divina si a recunoasterii propriei sale suveranitati. Steiner vede aici
tentatia autoinaltarii: folosirea unei puteri spirituale pentru marirea sinelui. Hristos o respinge deoarece

cunoaste din lumea spirituala locul real al lui Lucifer si relatia dreapta dintre fiintele divine.

Al doilea atac i reuneste pe Lucifer si Ahriman. Imaginea aruncarii de pe indltime este interpretata prin
doua impulsuri: Lucifer provoaca orgoliul unei demonstratii miraculoase, iar Ahriman exploateaza frica
legata de gravitatie si de vulnerabilitatea trupului. Pentru Steiner, prezenta simultana a celor doi ii face
sa se contrabalanseze. Hristos refuza sa transforme legile existentei corporale intr-un spectacol al puterii

si gaseste forta de a ramane in conditia asumata.

in al treilea atac, Ahriman rdmane singur si cere transformarea pietrelor in paine. Raspunsul despre
faptul ca omul nu traieste numai cu paine afirma provenienta spirituala a vietii. Totusi, Steiner adauga o
rasturnare: Fiinta lui Hristos, venita pentru prima data pe Pamant, cunoaste deplin actiunea spiritului,
dar nu a trait nca din interior constrangerea economica prin care oamenii trebuie sa transforme materia

minerala — metalul, banii — in mijloace de hrana.

De aceea, a treia ispita nu s-ar incheia complet in pustie. Ahriman pastreaza un punct de sprijin in
problema «painii zilnice», a banului si a supravietuirii. Steiner leaga acest rest de tradarea lui luda, unde
banii devin poarta prin care forta ahrimanica pdtrunde in cercul apropiat al lui lisus. Intre pustie si Patimi
se desfasoara astfel o singura problema: cum poate viata spirituala intra Tn existenta materiala fara a fi

cumpadratd, instrumentalizatd sau redusa la economie.

Corporalitate, libertate si echilibru hristic

Interpretarea lui Steiner nu recomanda dispretuirea trupului. Tocmai faptul ca Hristos ramane in corp si
accepta legile lui este decisiv. Lucifer ar vrea o spiritualizare prematura care sare peste conditia
pamanteasca; Ahriman ar vrea ca spiritul sa fie captiv in greutate, calcul si nevoie. Raspunsul hristic
consta Tn asumarea deplina a corporalitatii fara identificare totala cu ea. Libertatea se dobandeste in

trup, nu prin evadarea din el si nici prin idolatrizarea lui.

Tn GA 123, aceast3 idee este legatd de initiere. Coborarea in corpul fizic si eteric poate confrunta Eul cu
forte mai puternice decat constiinta sa obisnuita. Hristos realizeaza pentru prima data, intr-un trup
omenesc, o asemenea coborare pastrand deplina constiinta. Evenimentul ar [dsa Tnh evolutia omenirii un
impuls prin care Eul poate deveni mai stabil si mai liber in raport cu instinctele, ereditatea si presiunea

lumii materiale.

Cele doud nume, Lucifer si Ahriman, nu desemneazd simple etichete pentru vicii. in sistemul lui Steiner,
ele sunt fiinte si curente cosmice cu functii in evolutie, dar devenite distructive prin unilateralitate si

nepotrivire de timp. Lucifer poate stimula imaginatia si desprinderea, Ahriman poate intari precizia si
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fixarea; pericolul apare cand una dintre tendinte revendica intregul om. Hristos reprezinta posibilitatea
unei medierii vii.

Pustia este, de aceea, o scoala a discernamantului. Nu orice putere spirituala trebuie exercitata, nu orice
depasire a limitelor este libertate si nu orice raspuns la nevoie poate fi redus la materie. Ispitirea
deschide intreaga activitate publica printr-o clarificare a modului Tn care Hristos va lucra: fara dominatie,
fara spectacol si fara cumpararea sufletelor, dar ramanand prezent tocmai printre cei apasati de boala,

vinovatie si lipsuri.

De la pustie la luda si Golgota

Dupa pustie, GA 148 il prezinta pe Hristos apropiindu-se de vamesi si de cei numiti pacatosi, adica de
oamenii constransi sa traiasca in domeniul unde «pietrele» devin paine prin bani. Activitatea
vindecatoare raspunde restului ahrimanic nu prin retragere, ci prin coborare in mediile cele mai
vulnerabile. Demoni pe care lisus ii percepuse inainte de Botez ar recunoaste acum adversarul lor in

prezenta lui Hristos.

Firul ajunge la luda. Steiner nu reduce tradarea la psihologie individual3; el o inscrie in problema banului
si a atasamentului exclusiv fata de valoarea sensibila. Tn ciclul despre Marcu, episodul mirului vérsat la
Betania este pus n contrast cu calculul economic si cu vanzarea lui lisus. Ceea ce nu a fost rezolvat in

pustie revine 1n cercul discipolilor si contribuie la drumul catre Cruce.

Traseul principal de lectura uneste conferinta a Vll-a din GA 123 cu conferinta a V-a din GA 148. Prima
ofera arhitectura initiatica: coborarea in tnvelisuri si biruinta asupra pericolelor lor. A doua diferentiaza
rolurile lui Lucifer si Ahriman si explica punctul nerezolvat al pietrelor transformate in paine. GA 139

completeaza tema prin figura lui luda si prin trecerea de la arborele vechii clarvederi la lemnul Crucii.

Ispitirea nu este astfel un episod inchis dupa patruzeci de zile. Ea formuleaza conflictele intregii vieti
publice: putere sau slujire, miracol demonstrativ sau vindecare, evadare spirituala sau asumare, hrana
materiald sau Cuvant, bani sau dar. Golgota va fi raspunsul final, pentru ca acolo Hristos refuza pana la

capat atat salvarea spectaculoasa a sinelui, cat si supunerea sensului spiritual fata de forta materiala.

© Tnapoi la cuprins
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STUDIU 05 / 20 - RUDOLF STEINER

Pescuitul minunat si chemarea
ucenicilor

Simbolul pestilor, chemarea pescarilor si formarea cercului apostolic

Teza capitolului. Steiner interpreteaza direct chemarea pescarilor ca imagine a trecerii de la initierea lui loan la
impulsul hristic si descrie formarea ucenicilor ca educare a unor suflete capabile sa primeasca forte cosmice; nu
oferd insa, in sursele verificate, o exegeza autonoma a multimii de pesti din pescuitul minunat.

Statutul sursei. chemarea pescarilor este comentata direct; pescuitul minunat nu primeste o exegeza
steineriana separata verificata

Texte principale: GA 124 - GA 123 - GA 139

Ce este comentat direct si ce ramane nedeterminat

Pentru acest episod este necesara o delimitare de la inceput. in conferinta din 12 decembrie 1910,
inclusa in GA 124, Steiner vorbeste direct despre chemarea primilor apostoli, numindu-i pe Simon,
fratele lui Simon, lacov si fratele lui lacov. El pune accentul pe faptul ca sunt pescari si interpreteaza
imaginea in cadrul limbajului spiritual pe care il atribuie Evangheliei dupd Marcu. in schimb, nu dezvolt
acolo scena pescuitului bogat din Luca si nu explica separat barca, mrejele care se rup ori numarul

pestilor.

Aceasta diferenta conteaza. O prezentare fideld nu trebuie sa transforme simbolismul pescarilor intr-o
explicatie inventata pentru fiecare amanunt narativ. Putem spune ce intelege Steiner prin chemarea
unor pescari si prin mediul lacului; nu putem spune ca el a dat o semnificatie verificata cantitatii capturii.
Capitolul urmareste, asadar, nucleul documentat: trecerea de la loan la Hristos, imaginea Pestilor,

formarea celor Doisprezece si transformarea constiintei ucenicilor.

in GA 124, punctul de plecare este Botezul. Steiner descrie initierea lui loan prin semnul Varsatorului:
apa ar elibera pentru scurt timp corpul eteric, astfel incat omul sa poata intui schimbarea epocii. Hristos
ar aduce un «botez spiritual», iar trecerea de la Varsator la Pesti ar exprima, in scrierea cereasca,
aceasta mutatie. Semnele zodiacale nu sunt invocate de Steiner ca o cauzalitate astrologica simpl3, ci ca

imagini in care vechii initiati ar fi inscris realitati ale sufletului.

Faptul ca Hristos ii aduna pe cei care pescuiesc devine, in acest context, o indicatie asupra tipului de
misiune. Ei sunt chemati dintr-o ocupatie concretd, dar imaginea profesiei lor arata totodata, pentru
Steiner, ca pot fi atinsi de impulsul spiritual desemnat prin Pesti. Chemarea nu este numai schimbarea

unei indeletniciri; este trecerea intr-un alt raport cu Eul, cu Hristos si cu evolutia omenirii.
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Lacul, muntele si formarea cercului apostolic

GA 139 ofera o a doua cheie. Steiner observa ca Evanghelia dupa Marcu grupeaza actiunea in jurul
lacului, muntelui si casei. Pentru el, aceste locuri sunt in acelasi timp geografice si adecvate unor stari de
constiinta diferite. Langa apa, sufletul sensibil ar deveni mai receptiv la imaginatiuni; pe munte, la
inspiratie; Tn casa, folosirea unor facultati suprasensibile ar fi mai dificila si ar putea parea celor din jur o

iesire din minti.

Lacul explica de ce atat chemarea pescarilor, cat si aparitiile ulterioare ale lui Hristos catre ucenici se
desfasoara in raport cu apa. Steiner nu reduce totul la metafora: conditiile naturale ar favoriza, in opinia
lui, anumite moduri de perceptie. Barca si tarmul se afla astfel la granita dintre viata obisnuita si o
constiinta imaginativa care incepe sa se deschida. Ucenicii nu sunt alesi numai pentru disponibilitatea lor

moral3, ci si pentru capacitatea de a deveni receptivi la o realitate care depaseste simturile.

Pe munte, Hristos 1i numeste pe cei Doisprezece si, in formularea lui Steiner, le confera misiunea oculta.
Numarul si grupul nu sunt o simpla structura administrativad. Cercul apostolic trebuie sa poata primi
diferentiat fortele care lucreaza prin Hristos si sa devina organ al unei comunitati viitoare. Chemarea
initiala a pescarilor se implineste, deci, printr-o educatie treptata: apropiere, receptare, incercare,

neintelegere si, mai tarziu, trezire.

Aceasta perspectiva schimba centrul lecturii. Ucenicul nu este definit doar prin faptul ca repeta o
doctrina. El este un om a carui constitutie sufleteasca se transforma in prezenta lui Hristos. «A lasa
totul» poate fi inteles Tn cadrul steinerian ca desprindere de identitatea veche pentru a face loc unei
misiuni; totusi, Steiner nu anuleaza biografia concreta. Tocmai oameni aflati in munca, in raport cu

natura si cu ritmul lacului, sunt chemati sa devina purtatori ai unui impuls cosmic.

Forta lui Hristos in sufletele ucenicilor

Tn GA 123, Steiner descrie Hristos lisus drept centru viu prin care forte solare si cosmice, de obicei
primite inconstient Tn somn, ar fi putut curge Tn sfera pamanteasca. Ucenicii ar fi fost cei dintai care au
devenit receptivi la aceastd revirsare. Relatia lor cu Invatatorul nu este, prin urmare, exclusiv
intelectuala: ei primesc o «hrana» spirituala care le modifica starile de constiinta si le pregateste

viitoarea Tntelegere.

Steiner vorbeste despre o constiinta dubla a ucenicilor. Ziua, ei simt forta care vine prin prezenta lui
Hristos; noaptea, intr-o stare asemanatoare somnului clarvazator, percep imagini ale viitorului. Nu
inteleg Tncd ordonat ceea ce trdiesc, dar experientele se depun in ei. De aici rezulta tensiunea constanta
a Evangheliilor in lectura lui Steiner: cei apropiati sunt atinsi profund, insa conceptele lor raman in urma

evenimentelor.

GA 112 descrie o crestere progresiva a fortei lui Hristos prin seria semnelor ioaneice. La hranirea

multimii, aceasta forta nu mai lucreaza numai asupra unei singure persoane, ci se aprinde in sufletele
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ucenicilor si actioneaza prin ele. Ideea ajuta la precizarea sensului chemarii: ucenicii urmeaza sa devina
mediatori, nu proprietari ai fortei. Ei primesc pentru a transmite, iar comunitatea se formeaza prin

circulatia unui dar care nu poate fi redus la autoritate personala.

n acest cadru, imaginea pescarului capdti o coerenta internd: el scoate dintr-un mediu ascuns ceea ce
poate fi adus la lumina si hrana. Dar aceasta formulare trebuie pastrata ca sinteza a cadrului, nu ca citat
ori explicatie explicita a lui Steiner pentru pescuitul din Luca. Afirmatia documentatd ramane mai
restransa: primii apostoli sunt pescari pentru ca Evanghelia exprima prin imaginea Pestilor trecerea

catre initierea hristica.

Sensul chemarii si traseul de lectura

Chemarea urmeaza lordanului fiindca lucrarea lui Hristos trebuie sa treaca de la evenimentul concentrat
intr-o singura fiinta la formarea unui cerc omenesc. Steiner vede in Hristos o realitate cosmica intrata in
istorie, dar aceasta realitate nu ramane izolata. Ea cauta organe de receptare. Pescarii, apoi cei
Doisprezece, devin inceputul procesului prin care impulsul va putea supravietui neintelegerii, Patimilor si

mortii.

Ucenicia are insa si o limita dramatica. Aceiasi oameni care primesc forta nu pot ramane treji in
Ghetsimani si nu cuprind imediat invierea. Chemarea nu garanteaza comprehensiunea instantanee. In
gandirea lui Steiner, ea incepe un parcurs al constiintei care se va implini abia la Rusalii, cdnd amintirile
traite confuz se vor ordona din interior. De la mreje la limbile de foc se desfdasoara o singura educatie a

sufletului.

Sursa principala pentru chemarea pescarilor este GA 124, conferinta «The Lord of the Soul — The
Universal Humany, din 12 decembrie 1910. GA 139, conferinta a VllI-a, explica lacul, muntele si numirea
celor Doisprezece; GA 123, conferintele X—XI, descrie curgerea fortelor cosmice cdtre ucenici. Citite

impreuna, ele ofera un cadru solid pentru chemare, dar nu o exegeza completa a pescuitului minunat.

Concluzia prudenta este aceasta: pentru Steiner, alegerea pescarilor semnifica aparitia unui nou tip de
initiere si a unei comunitati receptive la Hristos; lacul este mediul imaginatiunii, muntele — al misiunii,
iar ucenicii — purtatori in formare ai fortei hristice. Detaliile cantitative ale capturii si miracolul mrejelor

raman Tn afara comentariului steinerian verificat.

© Tnapoi la cuprins
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STUDIU 06 / 20 - RUDOLF STEINER

Tamaduirea slabanogului si

lertarea

Cuvdédntul vindecator, credinta si raportul dintre suflet, fapta si trup

Teza capitolului. in GA 114, Steiner uneste explicit cuvantul care ridica si cuvantul care iartd prin ideea iubirii
revarsate; in GA 112 comenteaza un alt paralitic, cel de la Betesda, si interpreteaza vindecarea ca patrundere a
fortei lui Hristos in sfera morala si in destinul individual.

Statutul sursei. cadru direct despre «vindecarea prin cuvant» si analiza directa a paraliticului de la Betesda;
pericopele nu trebuie confundate

Texte principale: GA 114 - GA 112 - GA 123

Doua pericope si o cheie comuna

Evangheliile prezinta mai multe vindecari ale unor paralitici, iar rigoarea cere sa nu fie suprapuse. Scena
in care slabanogul este adus la lisus si primeste mai intai iertarea pacatelor apartine traditiei sinoptice.
GA 112 analizeaza direct paraliticul bolnav de treizeci si opt de ani de la scdldatoarea Betesda, din
Evanghelia dupa loan. Steiner nu sustine ca acestea sunt acelasi episod si nici prezentul studiu nu le

confunda.

Existd totusi o cheie steineriand explicitd ce acopera tocmai asocierea dintre ridicare si iertare. in GA
114, conferinta a IX-a, Steiner numeste pe Hristos exemplul suprem al «vindecarii prin cuvant». El
alatura formule precum ridicarea si mersul de iertarea pacatelor si afirma ca amandoua izvorasc din
iubirea care nu ramane inchisa in Eu. Cuvantul nu ar functiona ca formula magica, ci ca purtdtor al unei

forte sufletesti reale.

Pentru Steiner, aceasta forta este credinta. Termenul nu desemneaza simpla acceptare intelectuala a

unei propozitii, ci un Eu umplut de iubire pana cand poate iesi din sine. Cand Hristos vorbeste, iubirea ar
depasi limitele individualitatii Sale omenesti si ar ajunge Tn constitutia celui aflat in nevoie. Vindecarea si
iertarea sunt astfel doua manifestari ale aceleiasi miscari: refacerea omului printr-o forta care patrunde

mai adanc decat simptomul exterior.

Aceasta explicatie este centrala pentru intelegerea steineriana a slabanogului. Partea fizica nu este
negata, dar nici izolata. Omul bolnav are corp, suflet, Eu si biografie morala; cuvantul lui Hristos se
adreseaza intregului. Steiner muta accentul de la demonstratia exterioara a puterii la capacitatea iubirii

de a trezi in celdlalt o resursa care pana atunci nu putea deveni activa.

Paraliticul de la Betesda in GA 112

in comentariul la al treilea semn din Evanghelia dupd loan, Steiner porneste de la porunca de a se ridica,

de a-si lua patul si de a umbla. El o citeste impreuna cu avertismentul de a nu mai pacatui. Pentru el,

pagina 23 din 69


https://rsarchive.org/Lectures/GA114/
https://rsarchive.org/Lectures/GA112/
https://rsarchive.org/Lectures/GA123/

STUDII - RUDOLF STEINER PERSPECTIVA STEINERIANA

alaturarea arata ca boala are o legadtura cu viata morala a omului si ca forta lui Hristos patrunde in

sufletul celui bolnav, nu actioneaza numai asupra corpului ca asupra unui obiect exterior.

Steiner introduce aici propria conceptie despre karma si lasa deschis daca originea consecintei se afla in
viata prezenta sau Intr-o existenta anterioara. Afirmatia apartine sistemului sau antroposofic si trebuie
prezentatad ca atare. Ea nu este o concluzie medicala si nu poate fi convertita Intr-o regula potrivit careia
orice boald ar demonstra o vind morala identificabild. Textul sdu urmareste raportul spiritual dintre

fapta, destin si posibilitatea transformarii.

Un element important este Sabatul. Vindecarea se petrece intr-o atmosfera pe care Steiner o considera
saturatd de puterea comunitara si religioasa a zilei sfinte. Adversarii observa incalcarea normei de a
purta patul, in timp ce nu recunosc refacerea omului. Pentru Steiner, aceasta inversare arata cum o
forma religioasa, cand isi pierde mobilitatea, poate deveni obstacol tocmai pentru forta divina pe care
trebuia s-o slujeasca.

Semnul de la Betesda reprezinta, in seria din GA 112, o intensificare. La Cana, forta lui Hristos are nevoie
de cooperarea mamei si de legatura apei cu natura; la vindecarea de la distanta, cuvantul aprinde
credinta tatalui; aici, Hristos ar ajunge direct in sufletul bolnavului si i-ar da puterea de a invinge o

consecinta inradacinata in propria sa biografie moral-spirituala.

lertarea, Eul si iubirea care se revarsa

GA 114 asaza aceasta vindecare in istoria dezvoltarii Eului. Steiner crede ca omenirea ajunsese la o
epoca in care Eul se putea trezi, dar risca sa devina un vas gol, centrat numai asupra sa. Impulsul lui
Hristos ar umple Eul cu substanta iubirii, astfel incat individualitatea sa nu fie anulata, ci capabila sa se

depaseasca liber. Credinta este numele evanghelic pe care Steiner 1l da acestei capacitati de revarsare.

lertarea nu apare, in acest cadru, ca anulare administrativa a unei datorii. Ea este un act prin care omul
primeste posibilitatea unei alte orientari. Cand cuvantul patrunde in Eu, trecutul nu mai este singura
forta care organizeaza viitorul. Tocmai de aceea formulele de iertare si de ridicare pot sta impreuna:

amandoua redeschid miscarea acolo unde biografia devenise blocata.

Steiner insista ca vorbirea lui Hristos are putere pentru ca vine dintr-o inima care depaseste masura
individuala. Tn termenii sai, inima si Eul sunt aici strans legate; cuvantul poartd ceea ce se revarsa din
centru. Vindecarea prin cuvant nu este tehnica retorica. Ea presupune o constitutie in care iubirea este

realitate activa si poate trezi, in cel intalnit, o forta corespunzatoare.

Tn GA 123, aceastd conceptie se largeste cosmic. Faptele de vindecare ar demonstra c3 invitatura lui
Hristos nu este doar informatie, ci forta datatoare de sanatate si viata, concentrata din macrocosmos in
fiinta lui Hristos lisus. Ceea ce GA 114 descrie sufleteste ca iubire revarsata, GA 123 descrie cosmologic

drept curgere a fortelor solare si stelare catre om.
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Limitele interpretarii si reperele de lectura

Din aceste texte rezultd o imagine coerenta: ridicarea trupeasca, iertarea si reorientarea Eului apartin
aceluiasi proces de refacere. Totusi, coerenta nu justifica amestecarea naratiunilor. Cuvintele despre
iertare din GA 114 ofera o cheie generala pentru traditia sinoptica; analiza detaliata din GA 112 se refera
la Betesda. O prezentare exactd trebuie sa spuna permanent care afirmatie priveste care text
evanghelic.

De asemenea, notiunea steineriana de karma nu trebuie folosita pentru culpabilizarea celui bolnav.
Chiar in logica lui Steiner, scopul episodului este trezirea unei forte de transformare, nu etichetarea unei
persoane prin trecutul ei. Capitolul descrie o antropologie spirituald istorica, nu ofera diagnostic,

tratament sau substitut pentru ingrijirea medicala.

Reperele primare sunt GA 114, conferinta a IX-a, pentru credintd, iubire si «vindecarea prin cuvant»; GA
112, conferinta a IX-a, pentru paraliticul de la Betesda si gradatia semnelor; GA 123, conferinta a Xl-a,
pentru caracterul datator de viata al fortei care lucreaza prin Hristos. Cele trei perspective —

sufleteasca, karmica si cosmica — se completeaza fara a deveni identice.

n rezumat, Steiner ar spune cd vindecarea autenticd atinge corpul prin suflet si Eu, iar iertarea poate
reda miscarea unei biografii. Cuvantul lui Hristos lucreaza deoarece poarta iubirea care se revarsa
dincolo de sine si trezeste in celdlalt o putere noua. Aceasta este afirmatia sa; detaliile exacte ale fiecarei

pericope trebuie pastrate separat.

© Tnapoi la cuprins
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STUDIU 07 / 20 - RUDOLF STEINER

Credinta sutasului

Cuvédntul care lucreaza la distanta si cooperarea dintre forta lui Hristos

si sufletul credincios

Teza capitolului. Steiner nu comenteaza separat, in sursele verificate, sutasul din Matei 8; cea mai apropiata
analiza directa este vindecarea de la distanta a fiului slujbasului imparatesc din loan 4, unde cuvantul lui Hristos
aprinde credinta tatalui si cele doua forte lucreaza impreuna.

Statutul sursei. fara exegeza separata verificata a episodului din Matei 8; paralela explicita, dar diferita, in loan
4

Texte principale: GA 112 - GA 114 - GA 123

Distinctia dintre sutas si slujbasul imparatesc

Episodul sutasului din Matei 8 si Luca 7 nu este identic cu vindecarea fiului slujbasului imparatesc din
loan 4. Tn unele traduceri vechi folosite in editiile conferintelor lui Steiner, personajul ioaneic apare
numit «centurion» sau «capitan regal», ceea ce poate crea impresia unei suprapuneri. Textul comentat

in GA 112 este insd loan 4: tatal cere vindecarea fiului, primeste cuvantul si pleaca.

Aceasta este cea mai importanta precizare a capitolului. Nu avem temei sa atribuim lui Steiner o
explicatie detaliata a replicii sutasului despre autoritate, soldati si nevrednicia de a-L primi pe lisus sub
acoperis. Avem insa o analiza directa a unei vindecari la distantd, organizata in jurul credintei in cuvant.

Ea ofera un paralelism tematic legitim, atata timp cat diferenta narativa ramane vizibila.

in GA 112, Steiner citeste semnele din loan ca o serie in care forta lui Hristos creste si patrunde treptat
mai adanc in alte suflete. La Cana, efectul se naste din armonia dintre Hristos, mama, apa si comunitate.
n al doilea semn, cuvantul lui Hristos este suficient pentru a aprinde in tat3 increderea ci fiul trdieste.

Distanta fizica nu impiedica actiunea, pentru ca legatura decisiva este sufleteasca.

Prin urmare, apropierea de sutas nu sta intr-o identitate de personaje, ci intr-o structura: cineva cere
pentru altul, accepta autoritatea cuvantului si nu conditioneaza efectul de contactul fizic imediat.
Aceasta structura poate fi descrisa cu conceptele lui Steiner, dar trebuie numita paraleld, nu comentariu

direct asupra versetelor din Matei.

Cuvantul care aprinde credinta

Steiner afirma ca in vindecarea fiului slujbasului sunt necesare doua forte. Cuvantul lui Hristos nu ar

ocoli sufletul tatalui, ci ar aprinde Tn el capacitatea de a crede. Tatal nu este spectator; raspunsul sau
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interior devine o parte a evenimentului. Credinta nu produce singura vindecarea si nici nu este un merit

psihologic, ci receptivitatea prin care forta hristica poate lucra.

Aceasta cooperare explica de ce Steiner acorda atata importanta formulei ca omul a crezut cuvantul si a
plecat. Plecarea aratd ci legtura a devenit real3 Thaintea confirmérii sensibile. In perspectiva sa,
cuvantul are putere fiindca poarta o realitate spirituald; credinta ii ofera un spatiu de actiune.
Evenimentul nu este o simpla sugestie, deoarece efectul este descris ca depasind distanta si constiinta

imediata a bolnavului.

GA 114 clarifica termenul «credinta». Steiner 1l defineste prin Eul care primeste impulsul lui Hristos si se
umple de iubire pana la revarsare. A crede nu Tnseamna doar a accepta ca un fapt este posibil, ci a
permite Eului s3 iasd din autoconservare. In cazul unei cereri pentru copil sau slujitor, aceast iesire din

sine este deja prezenta: cel care se roaga isi orienteaza intreaga fiinta spre viata altuia.

Legatura dintre cuvant si iubire 1l impiedica pe Steiner sa reduca autoritatea lui Hristos la comanda
exterioara. Puterea cuvantului nu vine din constrangere, ci din ceea ce se revarsa prin el. Chiar daca
episodul sutasului foloseste imagini militare ale autoritatii, cadrul steinerian relevant ar muta centrul de
la ierarhia exterioara la autoritatea interioara a unei iubiri capabile sa trezeasca libertatea celuilalt.

Ultima propozitie este o aplicare a cadrului, nu o exegeza directa a lui Steiner asupra dialogului militar.

Distanta, fortele cosmice si sufletul receptor

GA 123 ofera fundalul cosmologic. Steiner prezinta Hristos lisus ca punct de concentrare pentru forte
datatoare de viatd care, in mod obisnuit, ajung inconstient la om Th somn. Prin corporalitatea special
pregatita a lui lisus, aceste forte solare si cosmice ar fi putut actiona constient in lumea pamanteasca.

Vindecdrile sunt, in aceastd perspectiva, expresii ale unei circulatii intre macrocosmos si persoana.

Distanta geograficd nu este decisiva pentru o astfel de actiune. Tn GA 112, mersul pe mare va reprezenta
o treaptd ulterioard: forma lui Hristos devine perceptibild spiritual ucenicilor aflati departe. In
vindecarea fiului, efectul la distanta este mediat prin sufletul tatalui. Ambele situatii arata ca, pentru

Steiner, relatia spirituald poate functiona fara co-prezenta fizica, desi el descrie mecanisme diferite.

Aceasta idee ajuta la intelegerea motivului pentru care credinta ocupa centrul. Daca legatura nu
depinde de atingere, ea depinde de capacitatea sufletului de a deveni organ. Cuvantul nu este un semn
trimis catre un receptor pasiv, ci o forta care gaseste sau creeaza rezonanta. Steiner descrie sufletul

credincios ca pe un loc in care impulsul lui Hristos poate continua sa lucreze.

Totusi, nu rezultd ci orice convingere intensd produce vindecare. in sistemul lui Steiner, factorul decisiv
este intalnirea cu forta specifica a lui Hristos, nu energia generica a gandirii pozitive. Credinta este
raspuns la aceasta prezenta si participare la iubirea ei. A o transforma intr-o tehnica psihologica ar

elimina tocmai dimensiunea hristologica pe care conferintele o considera esentiala.
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Ce se poate afirma responsabil

Aplicat episodului sutasului, cadrul permite trei afirmatii prudente. Mai intai, cuvantul poate lucra fara
prezenta fizica imediata. Apoi, credinta nu este simpla opinie, ci deschidere activa a Eului catre o forta
de iubire. in sfarsit, cererea pentru altcineva aratd o relatie in care sufletul celui ce cere poate deveni

punte. Toate trei provin din comentariile lui Steiner asupra unor teme apropiate.

Nu se poate afirma insa ca Steiner a analizat in mod verificat smerenia sutasului, raportul dintre Israel si
neamuri ori analogia dintre comanda militara si autoritatea spirituala. Acestea sunt elemente ale
pericopei biblice, dar ar necesita un text steinerian direct pentru a fi atribuite lui. Documentul pastreaza
intentionat aceasta tacere.

Sursa principala este GA 112, conferinta a IX-a, pentru al doilea semn ioaneic si cooperarea dintre
cuvant si credinta. GA 114, conferinta a IX-a, explica credinta drept iubire revarsata din Eu; GA 123,
conferintele X—XI, descrie fortele cosmice datatoare de viata concentrate in Hristos. Citite iImpreun3, ele

ofera o perspectiva steineriand solidd asupra temei, nu o substitutie a textelor evanghelice.

Concluzia este deliberat limitata: importanta sutasului pentru o lectura steineriana sta in increderea
acordata cuvantului care poate lucra la distanta. Steiner formuleaza aceasta dinamica explicit in episodul
apropiat din loan, nu in Matei 8. Fidelitatea fata de gandirea sa cere pastrarea atat a asemanarii, cat si a

diferentei.

< Inapoi la cuprins
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STUDIU 08 / 20 - RUDOLF STEINER

Cananeanca

Credinta stdruitoare si universalizarea impulsului hristic dincolo de

legaturile de sdnge

Teza capitolului. Steiner nu a consacrat, in corpusul verificat, o exegeza distincta cananeencei; episodul poate fi
asezat responsabil numai in cadrul afirmatiilor sale despre credinta, iubirea care depaseste Eul si universalizarea
impulsului hristic dincolo de legdturile de sange.

Statutul sursei. fara comentariu steinerian separat verificat; reconstructie limitata din tema credintei si a
depasirii legaturilor de sange

Texte principale: GA 112 - GA 114 - GA 123

Absenta unui comentariu direct

Cananeanca sau femeia siro-feniciana este una dintre scenele cele mai puternice ale credintei
staruitoare, dar nu a fost identificata o conferinta in care Steiner sa urmareasca dialogul ei replica dupa
replica. Nu avem, prin urmare, un temei textual pentru a-i atribui o explicatie a tacerii initiale a lui lisus,
a imaginii painii si a copiilor ori a raspunsului despre firimituri. Aceste detalii trebuie lasate in textul

evanghelic, nu umplute prin speculatie.

Totusi, trei teme steineriene se Intalnesc legitim cu structura episodului: depasirea legaturilor exclusiv
intemeiate pe sange, credinta ca revarsare a Eului si lucrarea fortei hristice in sufletul receptor. Capitolul
nu pretinde ca acestea constituie comentariul pierdut al lui Steiner. Ele formeaza cadrul sau explicit, in

interiorul caruia poate fiinteleasa importanta unei femei aflate in afara comunitatii lui Israel.

Aceasta metoda este mai restrictiva decat o interpretare libera. Ea porneste numai de la afirmatii
localizabile in GA 112, GA 114 si GA 123 si noteaza de fiecare data cand o aplicare depaseste textul
direct. Rezultatul nu este o exegeza completd a cananeencei, ci 0 harta a conceptelor steineriene

relevante pentru credintd, alteritate si vindecare la distanta.

Limita surselor are ea Tnsasi o semnificatie. Steiner alege anumite episoade pentru arhitectura propriilor
cicluri — cele doua copilarii, lordanul, semnele ioaneice, Schimbarea la Fata, Lazar, Golgota. Faptul ca o
pericopa iubita in predica crestina nu primeste un loc separat arata ca centrul lui de greutate nu coincide

cu un comentariu complet, verset cu verset, al tuturor Evangheliilor.

De la legatura de sange la o comunitate mai larga

in GA 112, comentand nunta din Cana, Steiner acordd important3 Galileii. El o descrie ca regiune in care

vechile legaturi de sdnge se amestecasera si in care putea aparea o comunitate mai putin Tnchisa
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genealogic. Nunta devine imaginea unirii oamenilor, iar misiunea lui Hristos ar conduce treptat de la

fortele spirituale mostenite prin sdnge catre o legatura accesibilad Eului individual.

Aceasta tema nu este o explicatie directd a cananeencei, dar ofera un context puternic. Femeia vine din
afara granitei comunitare si cere pentru fiica ei. intr-o lecturd construita strict din conceptele lui Steiner,
intrebarea nu ar fi numai cine apartine prin origine, ci cine poate deveni receptiv la impulsul lui Hristos.

Apartenenta exterioara nu dispare din poveste, dar nu mai este criteriul ultim al intalnirii.

Steiner vede in Hristos o Fiinta solara a carei misiune priveste evolutia intregului Pamant. Universalitatea
nu este pentru el doar extinderea geografica a unei religii, ci introducerea unei forte spirituale comune
in constitutia omenirii. Daca Hristos se uneste cu Pamantul prin Golgota, atunci accesul la impulsul Sau

nu poate ramane definitiv inchis intr-o ereditate particulara.

Cananeanca poate fi asezata la pragul acestei universalizari, dar formularea trebuie pastrata ca
inferenta. Steiner nu spune, in textele verificate, ca ea reprezinta anume trecerea de la sange la Eu. El
spune ca impulsul hristic elibereaza treptat omul de determinarea exclusiva prin sange; episodul ofera o

figura evanghelica in care aceasta tema poate fi recunoscuta.

Credinta ca iesire a Eului din sine

GA 114 defineste credinta prin iubirea care se revarsa din Eu. Steiner contrasteaza un Eu gol, inchis in
autoperfectionare, cu un Eu umplut de Hristos si capabil sa treaca dincolo de propriile limite. Credinta
nu este o slabire a individualitatii; este tocmai maturizarea ei pana la punctul in care poate darui, cere si

suferi pentru altul fara a calcula intoarcerea folosului.

Cererea unei mame pentru fiica ei se potriveste structural acestei definitii. Energia sufleteasca nu este
orientata catre avantajul propriu, ci catre viata celuilalt. Staruinta nu poate fi redusa la ambitie
personala; ea aratd un Eu care nu se inchide dupa primul refuz. Totusi, aceasta aplicare este facuta de

studiul de fata pe baza definitiei lui Steiner, nu reprodusa dintr-un comentariu al sau asupra femeii.

n GA 112, vindecarea fiului slujbasului imparatesc aratd cum cuvantul lui Hristos aprinde credinta intr-
un parinte si lucreaza la distanta asupra copilului. Din nou, naratiunile sunt diferite, dar structura ofera o
paraleld: un adult cere pentru un copil absent, iar sufletul celui care cere devine loc al receptivitatii.

Steiner insistd asupra cooperarii dintre forta lui Hristos si forta trezita in cel credincios.

Aceasta cooperare exclude atat magia automata, cat si autosugestia izolata. Vindecarea nu ar proveni
din vointa mamei luata singura si nici dintr-un act exterior al lui Hristos care ignora sufletul ei. in limbaj
steinerian, intalnirea are loc cand iubirea hristica si iubirea omeneasca devin compatibile, iar cuvantul

ori gestul pot trece dintr-o fiinta in alta.

pagina 30 din 69



STUDII - RUDOLF STEINER PERSPECTIVA STEINERIANA

Forta cosmica si concluzia prudenta

GA 123 prezinta faptele de vindecare ca demonstratii ale caracterului datator de viata al invataturii lui
Hristos. Prin El ar curge forte ale Soarelui si cosmosului care ajung in mod obisnuit la om Th somn. Aceste
forte nu ar fi monopolul unei comunitati etnice, pentru ca provin din raportul cosmic dintre Hristos si

Pamant. Receptivitatea sufletului devine criteriul interior al intalnirii.

Aplicata cananeencei, aceasta cosmologie sustine ideea ca distanta sociala si genealogica nu este o
bariera absoluta. Dar nu permite sa explicdm in numele lui Steiner de ce dialogul ia forma aspra
cunoscuta sau cum trebuie interpretata fiecare imagine. Asemenea explicatii ar apartine altor traditii de

comentariu, nu materialului steinerian verificat.

Reperele de lectura sunt GA 112, conferinta a IX-a, pentru depasirea vechilor legaturi de sange si pentru
vindecarea de la distanta; GA 114, conferinta a IX-a, pentru credinta ca iubire revarsata; GA 123,
conferintele X—XI, pentru forta cosmica si vindecatoare a lui Hristos. Niciunul nu trebuie citat ca si cum

ar contine numele cananeencei.

Concluzia cea mai exacta este modesta: in orizontul lui Steiner, episodul poate ilustra un suflet care
depaseste granitele exterioare prin credinta si iubire pentru altul, devenind receptiv la un impuls hristic
universal. Aceasta este o aplicare disciplinata a conceptelor sale; lipsa comentariului direct ramane parte

integranta a rezultatului.

< Inapoi la cuprins
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STUDIU 09 / 20 - RUDOLF STEINER

Invierea fiicei lui lair

Forta datatoare de viata a lui Hristos si limita unei reconstructii fara

comentariu direct

Teza capitolului. in lipsa unei exegeze steineriene distincte a fiicei lui lair, episodul poate fi prezentat numai prin
afirmatiile generale ale lui Steiner despre forta datatoare de viata a lui Hristos, cu o delimitare ferma fata de
interpretarea initiatica pe care o rezerva lui Lazar.

Statutul sursei. fara exegeza steineriana separata verificata; numai cadrul general despre vindecare si forta de
viata

Texte principale: GA 114 - GA 123 - GA 103

Un episod fara exegeza autonoma verificata

in ciclurile consultate despre Evangheliile dupd Luca, Matei, Marcu si loan nu a fost identificata o
dezvoltare separata a invierii fiicei lui lair. Steiner nu urmareste, in aceste surse, impletirea naratiunii cu
vindecarea femeii care avea scurgere de sange, nu explica varsta de doisprezece ani si nu comenteaza
formula aramaica prin care copila este chemata sa se ridice. Aceste elemente nu trebuie completate prin

analogii prezentate ca afirmatii ale sale.

Avem, in schimb, o teorie generala a vindecarilor si a fortei de viata care lucreaza prin Hristos. Ea
permite situarea episodului in hristologia lui Steiner, dar nu o lecturd verset cu verset. n acest capitol,
expresia «perspectiva lui Steiner» inseamna: ce aratd textele sale explicit despre puterea hristica,

credintd, cuvant si viata — si pand unde putem merge fara a inventa.

Aceasta limita este deosebit de importantd deoarece Steiner comenteaza amplu o alta revenire la viata,
cea a lui Lazar. Ar fi tentant sa transferam automat catre fiica lui lair schema initierii de trei zile. Nu
exista baza pentru un asemenea transfer. Pentru Steiner, Lazar are o functie unica, legata de Misterii, de

ucenicul iubit si de Evanghelia dupa loan.

Prin urmare, fiica lui lair ramane, in documentul de fata, un caz al lucrarii datatoare de viata, nu o
initiere descrisa de Steiner. Distinctia protejeaza atat particularitatea episodului sinoptic, cat si

exactitatea exegezei steineriene.

Vindecarile ca invatatura devenita forta

GA 123, conferinta a Xl-a, formuleaza cadrul cel mai direct. Steiner spune ca invatatura data de Hristos

ucenicilor nu este in primul rdnd instructie conceptuald, ci o forta vindecatoare pentru omenire,
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demonstrata in faptele de tamaduire. Hristos lisus ar fi un centru viu in care forte ale macrocosmosului

se concentreaza si de unde pot curge in suflete si trupuri.

Aceste forte sunt numite luminitoare, dititoare de sdnitate si viatd. in somn, omul ar primi inconstient
din cosmos ceea ce fi sustine existenta; in Hristos, aceasta relatie ar deveni constienta si activa in stare
de veghe. Fapta de vindecare nu este, deci, o suspendare arbitrara a naturii, ci manifestarea concentrata

a unor forte pe care Steiner le considera constitutive vietii.

ntr-un episod aflat la hotarul mortii, aceasta conceptie ajunge la limita ei maxima: nu doar o functie
bolnava, ci insasi legatura dintre suflet si corp este chemata sa se refaca. Steiner nu descrie procesul
pentru lair, dar vocabularul sau despre forta de viata explica de ce asemenea scene sunt importante
pentru hristologia sa. Ele arata ca Hristos nu aduce doar adevaruri despre viata, ci o putere care atinge

viata.

n acelasi timp, forta nu devine un mecanism impersonal. GA 123 o prezinta curgand prin
individualitatea lui Hristos si fiind primita potrivit capacitatii sufletelor. Relatia rdmane personala. Tatal,
copila, ucenicii si cei din jur nu sunt elemente neutre ale unui experiment, chiar daca Steiner nu le

analizeaza aici separat.

Cuvantul, credinta si trezirea

GA 114 completeaza cadrul prin «vindecarea prin cuvant». Steiner considera ca poruncile de ridicare si
cuvintele de iertare pot purta o forta reald deoarece izvorasc din iubirea care se revarsa din Hristos.
Cuvantul nu descrie numai o stare viitoare; el trezeste in celdlalt capacitatea de a participa la ea.

Formula de ridicare este astfel act, nu simplu enunt.

Credinta, in definitia sa, este un Eu umplut de aceasta iubire si capabil sa depdseasca autoconservarea.
n povestea lui lair, tatdl cere pentru copil, iar chemarea la a nu se teme, ci a crede, st in centrul
naratiunii biblice. Steiner nu comenteaza direct aceasta replica, dar explicatia sa generala a credintei ar

vedea Tn ea deschiderea sufletului catre o fortd mai mare decat calculul posibilului.

Rasul celor din casa poate fi, in cadrul general al lui Steiner, semnul unei constiinte limitate la ceea ce
simturile considera definitiv. Totusi, aceasta este o aplicare interpretativa, nu o propozitie gasita in
conferintele sale despre lair. Faptul documentat este ca Steiner opune Th mod repetat perceptiei

exclusiv materiale o realitate spirituala a vietii si a individualitatii.

A vorbi despre «trezire» nu inseamna ca Steiner ar reduce aici moartea la aparenta sau somn. Fara un
text direct, nu putem preciza ce statut ar da el starii copilei. Putem spune numai ca limbajul ridicarii se

potriveste conceptiei sale despre cuvantul hristic drept purtator al iubirii si vietii.
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Deosebirea fata de Lazar si concluzia

Tn GA 103 si GA 8, Lazir este legat de vechea initiere, de o stare de trei zile si de transformarea
candidatului Tntr-un cunoscator al lumii spirituale. Hristos ar scoate initierea din templul secret si ar
face-o eveniment istoric. Niciun element comparabil nu a fost identificat in comentariile lui Steiner

despre fiica lui lair. De aceea, cele doua reveniri la viata nu pot primi aceeasi explicatie antroposofica.

Diferenta arata si metoda lui Steiner. El nu trateaza toate minunile ca exemplare interschimbabile ale
aceleiasi puteri. in Evanghelia dup4 loan, semnele formeaz& o progresie precisa care culmineazé cu
Lazar. Episoadele sinoptice au alte functii de compozitie. Absenta unei exegeze pentru lair nu este o

invitatie de a umple golul prin schema lui Lazar.

Reperele utilizabile sunt GA 123, conferinta a Xl-a, pentru vindecarea ca forta datatoare de viata; GA
114, conferinta a IX-a, pentru cuvant, credinta si iubire; GA 103 si GA 8 numai ca termen de contrast,
pentru a delimita caracterul unic al lui Lazar. Aceasta delimitare este una dintre concluziile importante

ale cercetarii.

Pe scurt, Steiner ofera un cadru in care Hristos poate fi inteles drept purtator constient al fortelor
cosmice ale vietii, iar cuvantul Sau drept act al iubirii care trezeste. Acest cadru poate insoti lectura fiicei
lui lair, dar nu echivaleaza cu o interpretare directa a episodului si nu justifica detalii suplimentare

atribuite lui Steiner.

< Inapoi la cuprins
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STUDIU 10 / 20 - RUDOLF STEINER

lisus pe mare

Vederea spirituala a ucenicilor si manifestarea nocturna a fortei solare

Teza capitolului. Steiner citeste mersul pe mare ca intensificare a fortei lui Hristos si ca perceptie spirituala a
ucenicilor: forma Sa devine vizibila la distanta, Tn conditiile nocturne si acvatice care favorizeaza constiinta
imaginativa.

Statutul sursei. tratament direct in trei cicluri evanghelice

Texte principale: GA 112 - GA 123 - GA 139

Al cincilea semn si accentul pe vedere

in GA 112, mersul pe mare este al cincilea dintre cele sapte semne ale Evangheliei dupé loan. Steiner le
citeste ca o gradatie a fortei hristice. La inceput, efectul depinde de armonia mai multor suflete si de
fortele naturii; apoi cuvantul lucreaza la distanta, forta patrunde in sufletul bolnavului si se extinde prin
ucenici. Pe mare, aceasta forta ar deveni suficient de intensa pentru ca forma lui Hristos sa fie perceputa
spiritual de la distanta.

Steiner insistd asupra formularii textului: Evanghelia spune ca ucenicii L-au vazut pe lisus mergand pe
mare. Pentru el, centrul nu este o propozitie abstracta despre incadlcarea gravitatiei, ci actul perceperii.
Ucenicii, legati deja sufleteste de Hristos, dobandesc pentru o clipa capacitatea de a-L vedea acolo unde

vederea fizicd obisnuita nu L-ar putea confirma.

Distanta nu mai functioneaza ca obstacol. Steiner compara experienta cu o vedere spirituala in care
imaginea unei fiinte indepartate apare ca si cum ar fi aproape. Nu sustine ca ucenicii isi imagineaza
arbitrar prezenta, ci ca o forta reala a lui Hristos produce in sufletele lor organul corespunzator de
perceptie. Vederea este subiectiva prin locul in care se petrece, dar obiectiva prin realitatea care o
trezeste.

Frica ucenicilor devine inteligibila in acest cadru. Ei intalnesc o forma cunoscuta intr-un mod necunoscut.
Relatia cu lisus cel vazut in lumea sensibila se continua intr-o experienta care depaseste simturile.
Tocmai aceastd trecere ii pregiteste, in perspectiva lui Steiner, pentru aparitiile de dupé Tnviere si
pentru viitoarea percepere eterica a lui Hristos.

Noaptea si forta solara in GA 123

GA 123 dezvolta episodul prin paradoxul Soarelui nocturn. Steiner considera ca Hristos este purtatorul

fortei solare spirituale, nu numai al luminii fizice vizibile in timpul zilei. Ucenicii ar fi trait intr-o constiinta
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dubla: ziua primeau forta lui Hristos Tntr-un mod apropiat starii de veghe, iar noaptea deveneau

receptivi la aspectul ei invizibil, legat de lumea stelara.

Evanghelia situeaza aparitia Tn a patra straja a noptii. Pentru Steiner, precizarea temporald nu este
decorativa, ci indicd o configuratie a constiintei. intre noapte si zori, perceptia fizica sldbeste, iar ucenicii
pot vedea ceea ce el numeste forta solard nocturna reflectata prin Hristos. Timpul si starea sufleteasca

sunt parti ale evenimentului.

Aceasta interpretare apartine cosmologiei antroposofice. Soarele fizic este expresia exterioara a unei
Fiinte si a unor forte spirituale; Hristos ar aduce aceste forte in evolutia Pamantului. A-L vedea noaptea
fnseamna a recunoaste ca realitatea Sa nu depinde de discul solar vizibil. Ucenicii invata sa distinga

purtatorul spiritual al luminii de conditiile senzoriale ale luminii.

Prin urmare, mersul pe mare nu este izolat de educatia apostolilor. El continua hranirea multimilor,
unde forta lui Hristos se transmitea prin sufletele lor, si pregateste Schimbarea la Fata, unde trei dintre
ei vor vedea si auzi intr-un plan spiritual mai Thalt. Semnele sunt etape ale transformarii perceptiei, nu

demonstratii independente.

Lacul ca mediu al imaginatiunii in GA 139

n GA 139, Steiner explicd de ce Evanghelia dupd Marcu insista asupra lacului. Apa, aerul umed si ceata
ar favoriza la omul sensibil o constiintd imaginativa. El compara acest mediu cu muntele, care ar favoriza
inspiratia, si cu casa, unde manifestarea facultatilor suprasensibile intra mai greu in acord cu ambianta.

Locul geografic este, Tn lectura sa, si conditie sufleteasca.

Steiner se referd explicit la scena n care ucenicii traverseaza lacul, 1l iau pe Hristos drept fantom3 si apoi
il recunosc. El spune cd Hristos poate fi «impreund cu ei» fira ca trupul fizic s3 se afle 1angs barca.
Capacitatea Sa de exteriorizare si receptivitatea ucenicilor fac ca separarea in spatiu sa-si piarda

importanta pentru experienta imaginativa.

Aceasta nu fnseamnd ca orice impresie aparutd langa apa devine adevar spiritual. In logica lui Steiner,
ucenicii au fost pregatiti prin relatia lor cu Hristos, iar manifestarea provine dintr-o forta obiectiva.
Mediul natural favorizeaza, dar nu creeaza singur continutul. Discernamantul se naste prin

recunoasterea aceleiasi individualitati in doua moduri de prezenta.

Lacul reuneste astfel trei teme: natura ca organ al perceptiei, legatura sufleteasca ce depaseste distanta
si teama n fata unei realitati spirituale Tnca neasimilate. Cand ucenicii ajung sa recunoasca, frica incepe
sa se transforme Tn cunoastere. Aceasta transformare, nu spectacolul exterior, este centrul exegezei

steineriene.
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Locul episodului in hristologia lui Steiner

Mersul pe mare aratd, pentru Steiner, ca Hristos nu este limitat la corpul fizic al lui lisus, desi lucreaza
prin el in cei trei ani dintre lordan si Golgota. Aura si forta Sa pot ajunge la ucenici, iar forma Sa poate
deveni perceptibilad sufleteste. Aceasta capacitate va fi decisiva la sfarsitul vietii pamantesti, cand

legatura dintre Hristosul cosmic si Fiul Omului trece prin retragere, moarte si o noua forma de aparitie.

Episodul pregateste si tema viitoarei vederi eterice a lui Hristos, pe care Steiner o dezvolta in alte
conferinte. Totusi, mersul pe mare nu trebuie identificat simplu cu a Doua Venire. Este o experienta
apostolica din timpul vietii lui lisus, produsa in conditii precise si intr-un cerc deja format. Legatura este
tipologica: ambele cer recunoasterea lui Hristos dincolo de vederea fizica.

Sursele primare sunt GA 112, conferinta a IX-a, pentru gradatia semnelor si vederea la distanta; GA 123,
conferinta a X-a, pentru ceasul noptii si forta solara nocturna; GA 139, conferinta a Vlll-a, pentru lac,
imaginatiune si exteriorizarea lui Hristos. Rareori trei cicluri se intalnesc atat de clar asupra aceleiasi

scene.

Concluzia lui Steiner poate fi formulata astfel: ucenicii nu sunt pusi doar in fata unei puteri asupra
naturii, ci sunt condusi catre un nou organ de cunoastere. Ei trebuie sa vada prezenta spirituala a lui
Hristos atunci cand simturile, spatiul si intunericul nu o pot garanta. Furtuna exterioara devine pragul

unei educatii a vederii interioare.

< Inapoi la cuprins
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STUDIU 11 / 20 - RUDOLF STEINER

Vindecarea orbului din nastere

Individualitatea care trece prin vieti si patrunderea fortei lui Hristos in

Eul profund

Teza capitolului. Steiner interpreteaza direct orbul din nastere prin reincarnare si karma: cauza ar apartine
individualitatii care trece prin vieti, iar vindecarea ar arata ca forta lui Hristos patrunde pana in Eul durabil si
trezeste o refacere din interior.

I Statutul sursei. tratament direct si detaliat in GA 112; completare distincta prin episodul lui Bartimeu in GA 139

Texte principale: GA 112 - GA 139

Al saselea semn si intrebarea asupra cauzei

in GA 112, vindecarea orbului din nastere este al saselea dintre cele sapte semne ale Evangheliei dupa
loan. Steiner citeste seria ca pe o crestere continua a fortei lui Hristos. Dupa ce aceasta forta a lucrat
prin legdturi de sange, prin cuvant la distantd, in sufletul unui bolnav, prin comunitatea ucenicilor si prin

vederea spirituala pe mare, ea ar patrunde acum pana la individualitatea care depaseste o singura viata.

Punctul de plecare este intrebarea ucenicilor: cine a pacatuit, omul sau parintii lui, incat s-a nascut orb?
Steiner respinge o lectura in care Dumnezeu l-ar fi fdcut orb doar pentru a crea ocazia unei demonstratii.
Pentru el, raspunsul trebuie cautat in sensul profund al «lucrarilor lui Dumnezeu» si in distinctia dintre

personalitatea temporara si individualitatea spirituala.

n antropologia sa, omul nu se reduce la ereditate si la biografia dintre nastere si moarte. Eul adevérat
trece prin existente succesive si aduce in viata prezenta consecinte ale trecutului. De aceea, spune
Steiner, cauza nu trebuie atribuita nici parintilor, nici Eului cotidian care abia s-a ndscut in aceasta

corporalitate, ci unei fapte a individualitatii dintr-o viatd anterioara.

Aceasta este o afirmatie specificd doctrinei antroposofice a reincarnarii si karmei. Ea trebuie prezentata
ca teza a lui Steiner, nu ca rezultat al exegezei istorico-critice sau al medicinei. Importanta ei pentru
sistemul sdu este nsa clara: episodul devine una dintre cele mai explicite punti pe care le construieste

intre Evanghelie si repetarea vietilor pamantesti.

«Lucrarile lui Dumnezeu» si Eul care trece prin vieti

Steiner acorda cuvantului «kDumnezeu» un sens interior. El invoca afirmatia «voi sunteti dumnezei» si o
leaga de scanteia divina din centrul omului. «Lucrarile lui Dumnezeu» manifestate Th orb nu ar fi o
pedeapsa exterioara arbitrara, ci efectele propriului nucleu spiritual, purtate de la o existenta la alta.

Karma este vazuta ca lege a continuitatii individualitatii.
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Prin aceasta lectura, ereditatea isi pierde statutul de explicatie ultima. Parintii oferd o corporalitate, dar
Eul vine cu o istorie mai lunga. Nici personalitatea prezenta nu poate fi facuta vinovata pentru o fapta
comisa Tnainte ca ea sa se poata manifesta. Steiner Tncearca astfel sa salveze simultan continuitatea

morala si diferenta dintre individualitatea eterna si forma ei biografica actuala.

Totusi, consecinta nu este fixarea omului intr-un destin implacabil. Daca boala manifesta un efect al
trecutului, intalnirea cu Hristos introduce o forta noud. Karma nu este anulata ca si cum fapta n-ar fi
existat; ea este transformata printr-un impuls capabil sa ajunga la acelasi nivel profund din care

consecinta a venit. Vindecarea devine posibilitatea unui inceput Tn interiorul continuitatii.

Aici se afla diferenta fata de o explicatie moralizatoare simpla. Steiner nu identifica o vina concreta, nu
propune ca oamenii din jur pot citi trecutul karmic al bolnavului si nu autorizeaza judecarea lui. El
construieste o teorie a cauzalitatii spirituale si sustine ca numai o forta care atinge individualitatea

durabila poate modifica un efect atat de adanc.

Patrunderea fortei lui Hristos in Eul profund

n gradatia semnelor, vindecarea orbului inseamna pentru Steiner c& forta lui Hristos nu mai lucreaz
doar asupra unei stari corporale sau a sufletului biografic. Ea patrunde in ceea ce trece din viata in viata.
Hristos se prezinta ca reprezentant al lui «Eu sunt», iar divinul din Hristos se adreseaza divinului din om.

Relatia are loc intre doua niveluri de Eu, nu doar intre vindecator si organism.

Steiner formuleaza efectul ca trezire a puterii omului de a se vindeca din interior. Aceasta propozitie nu
trebuie desprinsa de hristologia sa: nu este o autonomie terapeutica generica. Puterea interioard este
trezitd prin comunicarea fortei lui Hristos catre centrul spiritual al persoanei. Vindecarea este participare

la impulsul «Eu sunt».

Lumina si vederea primesc astfel un dublu sens. Omul dobandeste vedere sensibila, dar semnul arata si
ci Eul poate deveni organ pentru o realitate spiritual3. In Evanghelia dup3 loan, conflictul care urmeaza
vindecarii pune in opozitie omul care ajunge treptat la recunoastere si autoritatile care, desi vad

exterior, refuza sensul evenimentului. Steiner inscrie aceasta tensiune Tn evolutia constiintei de sine.

Al saptelea semn, Lazar, va merge mai departe: nu numai o functie ori un destin karmic, ci intreaga
relatie cu moartea si initierea este transformata. Orbul din nastere pregateste aceasta culminatie

deoarece arata ca forta hristica poate ajunge deja la individualitatea care supravietuieste mortii.

Bartimeu, recunoasterea si limitele lecturii

GA 139 comenteaza un alt orb, Bartimeu, si nu trebuie confundat cu omul din loan 9. Acolo, Steiner
spune ca importanta este recunoasterea lui lisus drept Fiu al lui David. Cei care vad fizic nu recunosc
momentul istoric, Tn timp ce orbul strigd numele potrivit. Vindecarea face vizibil paradoxul unei vederi

interioare care preceda vederea ochilor.
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Puse alaturi fara a fi amestecate, cele doua episoade arata doua axe steineriene. Orbul din nastere
trimite la Eul care trece prin vieti si la transformarea karmei; Bartimeu trimite la cunoasterea istorica si
la recunoasterea liniei lui David. Tn ambele cazuri, vederea trupeascd nu garanteaza vederea spirituals,

iar lipsa ei nu exclude o relatie profunda cu adevarul.

Sursa principala este GA 112, conferinta a IX-a, unde Steiner dezvolta explicit reincarnarea, karma si
intensificarea fortei lui Hristos. GA 139, conferinta a IX-a, este o completare distincta pentru Bartimeu.
Folosirea lor cere atentie la diferentele dintre loan si Marcu si la faptul ca teoriile karmice sunt afirmatii

antroposofice, nu explicatii clinice ale dizabilitatii.

n concluzie, vindecarea orbului din nastere este pentru Steiner un semn al patrunderii lui Hristos pana
in nucleul spiritual al omului. Cauza ar veni din istoria individualitatii, iar transformarea ar incepe cand
forta «Eu sunt» trezeste divinul din om. Vederea refacuta devine expresia exterioara a unei relatii mai

adanci dintre Eu, destin si Hristos.

< Inapoi la cuprins
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STUDIU 12 / 20 - RUDOLF STEINER

Schimbarea la Fata

Revelatia cosmica de pe munte si pregdtirea pentru Golgota

Teza capitolului. Steiner vede Schimbarea la Fatd ca pe o initiere a lui Petru, lacov si loan: ei percep convergenta

dintre Moise, llie si Fiinta cosmica a lui Hristos, fara a o putea inca intelege deplin.

| Statutul sursei. tratament direct si amplu

Texte principale: GA 123 - GA 139

O scena de initiere pe munte

n conferinta a Vlll-a din ciclul despre Evanghelia dupd Marcu (GA 139), Steiner numeste Schimbarea la
Fata o forma de initiere mai inalta a lui Petru, lacov si loan. Ucenicii sunt condusi pe munte pentru a
primi o revelatie care nu putea fi comunicata prin invatatura obisnuita. Ei vad natura spirituala a lui

Hristos si, alaturi de El, pe Moise si llie. Scena deschide pentru ei misterele care vor culmina in Golgota.

Termenul «munte» este interpretat de Steiner in doua registre. Are un sens ocult traditional: urcarea
indica accesul la taine ale existentei. Dar el insista si asupra conditiei naturale a inaltimii. Aerul rarefiat si
desprinderea de ambianta cotidiana ar favoriza, pentru o constiinta sensibilizata, inspiratia spirituala.
Muntele nu este doar o metafora inventata, ci locul in care anumite facultati suprasensibile pot deveni

active.

Steiner distinge Intre munte, lac si casa n compozitia Evangheliei dupa Marcu. Langa apa ar fi favorizata
imaginatia, perceperea in imagini a unei realitati spirituale; pe munte ar putea aparea inspiratii noi; in
casa, folosirea facultatilor oculte ar intdmpina rezistenta cea mai mare a obisnuintelor si a mediului.
Schimbarea la Fata apartine nivelului inspiratiei: ucenicii nu primesc doar o imagine familiara, ci sunt

introdusi Intr-o conversatie cosmica.

Lumina hainelor si transformarea chipului exprima pentru Steiner faptul ca Hristos este perceput in
natura Sa suprasensibila. Nu este o schimbare prin care lisus devine pentru cateva clipe altcineva, ci o
deschidere a vederii ucenicilor catre ceea ce era deja prezent in El. Scena face vizibila Fiinta cosmica
legata de corpul lui lisus dupa Botez si anticipeaza forma in care impulsul hristic va lucra dincolo de corp

dupa Golgota.

Moise, llie si Hristos: trei curente care converg

Moise reprezinta, in interpretarea lui Steiner, o punte intre vechile initieri ale popoarelor si pregatirea

ebraica a venirii lui Hristos. El ar fi purtat corpul eteric daruit de Zarathustra si ar fi primit, prin initierea
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de la letro, taine ale culturilor invecinate. Tn acelasi timp, misiunea sa in poporul ebraic pregiteste o

organizare corporala si o constiinta a Eului legate de ereditate, lege si istorie.

Ilie exprima celalalt pol al aceleiasi pregatiri. Steiner il leaga de Finees, de Nabot si apoi de loan
Botezatorul. Prin aceasta succesiune, llie devine purtatorul viu al revelatiei care lucreaza in poporul
ebraic si 1l conduce catre recunoasterea lui Hristos. Daca Moise aduna si ordoneaza curente de

intelepciune, llie concentreaza forta profetica si sufletul misiunii ebraice.

n mijloc se afl3 Hristos, nu ca simpld continuare a celor doi, ci ca Fiintd cosmicd ce uneste ceea ce ei au
pregatit. Steiner descrie scena ca pe o convergenta a intregii spiritualitati relevante pentru evolutia
Pamantului. Moise aduce intelepciunea si forma pregatitoare; llie aduce revelatia vie a poporului;

Hristos aduce impulsul nou care se va uni cu Pamantul prin Golgota.

Conversatia de pe munte nu este redata prin continut doctrinar detaliat. Tocmai aceasta tacere 1i
permite lui Steiner sa o numeasca o conversatie cosmica: esenta ei este intalnirea celor trei puteri,
perceputd imaginativ de ucenici. in viziunea sa, Evanghelia este compus3 artistic astfel incat dupd
«monologul» istoric al lui Hristos sa urmeze aceasta convorbire, iar apoi coborarea catre neintelegere,

tradare si moarte.

Cei trei ucenici si limita intelegerii

Petru, lacov si loan sunt alesi deoarece pot primi imaginea, dar Steiner subliniaza ca perceperea nu
inseamna automat intelegere. Experienta initiatica poate depasi conceptele disponibile celui care o
traieste. Ucenicii vad, insa sensul complet al conversatiei si al legaturii ei cu Golgota nu poate intra inca
in constiinta lor. Uneori, spune Steiner, o experienta spirituala este inteleasa abia mult mai tarziu, chiar

intr-o existenta ulterioara.

Aceasta diferenta dintre vedere si intelegere este importanta pentru intreaga Evanghelie dupa Marcu.
Ucenicii sunt cei mai apropiati de Hristos si totusi nu pot insoti constient impulsul cosmic pana la capat.
Ei adorm in Ghetsimani si fug la arestare. Schimbarea la Fata nu i face infailibili; le ofera un germene de

memorie spirituald care va putea fi trezit dupa Tnviere.

Steiner vede Tn cei trei de sus o oglindire a celor trei puteri spirituale care se arata. Moise, llie si Hristos
sunt polii conversatiei cosmice; Petru, lacov si loan sunt oamenii chemati si o primeasca. intre cele dou3
triade exista insa o distanta de maturitate. Deasupra se desfasoara sensul evolutiei Pamantului;

dedesubt, constiinta omeneasca abia invata sa i suporte lumina.

Prin aceasta structura, Schimbarea la Fata devine si o pedagogie a cunoasterii spirituale. O revelatie
autentica nu este, pentru Steiner, doar intensitate vizionara, ci cere integrare morala si conceptuala.
Ucenicii vor avea nevoie de criza Patimilor, de intalnirea cu Cel inviat si de trezirea de la Rusalii pentru ca
imaginea muntelui sa se lege de misiunea lor. Lumina primita Tnainte de Cruce devine inteligibila numai

dupa trecerea prin pierdere si reintalnire.
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Anticiparea Golgotei si locul in corpusul lui Steiner

Schimbarea la Fata este asezata imediat inaintea coborarii catre Patimi deoarece dezvaluie cine este Cel
care va suferi. In lectura lui Steiner, Crucea nu poate fi inteleasd numai ca moartea unui om drept; ea
este punctul in care o Fiinta cosmica 1si leaga destinul de Pamant. Muntele face vizibila aceasta

dimensiune Tnainte ca ea sa se ascunda n neputinta, singuratatea si mortalitatea lui lisus.

Steiner opune, in GA 139, vechiul arbore al cunoasterii — smochinul sau arborele Bodhi — noului arbore
al Crucii. Dupa scena muntelui, Evanghelia conduce catre constatarea ca timpul vechii clarvederi s-a
incheiat. Cunoasterea viitoare nu va veni prin repetarea initierilor vechi, ci prin relatia cu impulsul nascut
din Golgota. Schimbarea la Fata este pragul unde stralucirea vechilor revelatii se aduna in Hristos si se

orienteaza catre Cruce.

Sursa esentiala este conferinta a Vlll-a din GA 139. Pentru context sunt utile conferintele a Vl-a si a Vll-a,
despre raportul lui Hristos cu cei doisprezece si despre dificultatea lor de a intelege Misteriul de pe
Golgota, precum si conferintele a IX-a si a X-a, despre Ghetsimani, fuga discipolilor si trezirea lor

ulterioara. GA 123 ofera cadrul mai general al expansiunii in macrocosmos.

in ansamblu, Steiner trateaza Schimbarea la Fatd drept revelatie, initiere si anticipare. Ea aratd natura
cosmica a lui Hristos, aduna in jurul Lui doua mari curente ale pregatirii ebraice si pune in sufletele celor
trei ucenici o experienta pe care nu o pot inca traduce. Sensul ei deplin se deschide numai in arcul care

merge de la munte la Golgota, de la fuga ucenicilor la Tnviere si Rusalii.

© Tnapoi la cuprins
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STUDIU 13 / 20 - RUDOLF STEINER

Invierea lui Lazar

Initierea de la Betania si nasterea martorului ioaneic

Teza capitolului. Steiner interpreteaza episodul lui Lazar ca pe o initiere crestina savarsita public de Hristos:
vechiul somn de trei zile al Misteriilor devine un fapt istoric si il transforma pe Lazar in martor al Logosului.

Statutul sursei. tratament direct; unul dintre episoadele centrale ale exegezei lui Steiner asupra Evangheliei
dupa loan

Texte principale: GA 8 - GA 103

De ce Lazar ocupa un loc unic

Tn Crestinismul ca fapt mistic (GA 8) si in ciclul despre Evanghelia dup& loan (GA 103), Steiner acord3
invierii lui Lazar o importanta aparte. El observa ca episodul apare numai in Evanghelia dupa loan,
fnaintea intrérii lui lisus in lerusalim, si c reactia adversarilor gribeste conflictul final. in interpretarea
sa, aceasta pozitie nu este intamplatoare: la Betania are loc trecerea de la vechile Misterii, pastrate in
spatii initiatice inchise, la Misteriul de pe Golgota, savarsit in istorie.

Steiner citeste formulele despre boald, moarte, slava si viata ca termeni ai unei transformari spirituale.
«Boala» nu ar desemna numai o afectiune fizica, ci starea de criza prin care o personalitate pregatita isi
desprinde constiinta de corp si primeste o viatd sufleteasca noud. Cand Hristos se numeste inviere si

viata, sensul ar fi cad forta Logosului devine activa in Lazar si il face alt om decat fusese Thainte.

Aceasta lectura nu reduce scena la o alegorie. Steiner insista asupra caracterului pe care il numeste
simbolic-real: un eveniment corporal se produce, insd miezul lui este o schimbare de constiinta. Tn
vechile initieri, candidatul era adus pentru aproximativ trei zile intr-o stare asemanatoare mortii, sub
conducerea unui hierofant; corpul ramanea aproape lipsit de viata, iar sufletul trdia experiente in lumea

spirituala. Revenirea marca nasterea initiatului.

La Betania, Hristos ar prelua rolul initiatorului, dar ar transforma radical procedura. El nu transmite
numai o tehnica a Misteriilor, ci trezeste in Lazar propria Sa natura de Logos. Initierea devine crestina
pentru ca centrul ei nu mai este desprinderea temporara de trup, ci intalnirea cu o Fiinta care uneste

spiritul si existenta pamanteasca. Lazar este, in acest sens, primul initiat direct de Hristos lisus.

Somnul de trei zile si chemarea la viata

Steiner reconstruieste episodul dupa modelul vechii initieri. Lazar ar fi fost pregatit si matur pentru o

asemenea trecere; iubirea lui lisus fata de el semnificd, in limbajul Evangheliei dupa loan, recunoasterea
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acestei maturitati spirituale. Retragerea in mormant, infasurarea si intervalul de trei zile descriu exterior

procesul prin care vechea personalitate este depasita, iar o constiinta noua poate fi nascuta.

Chemarea lui Hristos nu readuce pur si simplu la aceeasi viata un om intrerupt pentru scurt timp. Pentru
Steiner, cuvintele adresate lui Lazar sunt formula de trezire a initiatorului. Cel care iese din mormant
poarta acum in sine experienta lumii spirituale si certitudinea unei vieti ce nu este limitata de moarte.
Tocmai aceasta schimbare justifica limbajul despre «inviere»: ceea ce se ridica este omul patruns de

Cuvant.

in GA 8, Steiner compar3 corpul cu un mormant al sufletului, reludnd un motiv platonician. Initierea face
ca elementul spiritual sa se ridice din aceasta inchidere fara a distruge existenta corporala. Formula
«mori si devino» exprima ritmul transformarii: o identitate legata exclusiv de simturi trebuie sa cedeze,
pentru ca omul sa poata trai constient realitatea eterna. Lazar intruchipeaza aceasta trecere in cadrul

naratiunii evanghelice.

Steiner precizeaza ca initierea moderna nu ar mai trebui sa reproduca somnul de trei zile sau diminuarea
constiintei. Calea potrivita epocii moderne trebuie sa mentina constiinta treaza si sa dezvolte treptat
Imaginatia, Inspiratia si Intuitia. Episodul lui Lazar are valoare istoricad in schema sa: el arata un prag, nu
un procedeu de imitat. Vechea forma se incheie tocmai fiindca Hristos o implineste si o deschide catre o

cunoastere constienta.

Lazar, discipolul iubit si Evanghelia dupa loan

Una dintre tezele cele mai caracteristice ale lui Steiner este identificarea lui Lazar cu discipolul pe care
lisus 1l iubea si cu personalitatea aflatd in spatele Evangheliei dupa loan. Thainte de Betania, Evanghelia
ar vorbi prin marturia unei traditii ioaneice mai vechi; dupa trezire, initiatul insusi ar putea depune

marturie despre Misteriul de pe Golgota. Numele «loan» ar exprima o identitate spirituald primita prin

initiere, nu doar un nume biografic.

Aceasta identificare explica, pentru Steiner, profunzimea prologului despre Logos. Lazar—loan nu ar
formula o teorie abstracta, ci ar descrie Fiinta pe care a intalnit-o in procesul trezirii sale. Cuvantul
devenit trup si viata care lumineaza oamenii ar fi continuturi traite. Evanghelia devine astfel document
de initiere: naratiunea faptelor exterioare este purtatoarea unor procese spirituale percepute din

interior.

Steiner leaga si titlul «discipolul iubit» de raportul dintre initiator si candidat. lubirea nu este redusa la
preferinta afectiva. Ea desemneaza forta prin care Hristos il recunoaste, 1l pregateste si il trezeste pe cel
apt sa devind martor. Acelasi discipol poate ramane langa Cruce si poate primi, in limbajul ioaneic,
responsabilitatea fata de mama lui lisus, deoarece a fost pregatit sa perceapa dimensiunea spirituala a

evenimentului.

Teza Lazar—loan este o interpretare esoterica proprie lui Steiner si nu trebuie prezentata drept

identificare istoricd unanim acceptat3. in interiorul sistemului sdu, ns&, ea are o functie precisa: uneste
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minunea de la Betania, autoritatea Evangheliei dupa loan si continuitatea dintre initierea individuala si
Misteriul de pe Golgota. Cel trezit inainte de Patimi devine omul capabil sa marturiseasca sensul

Patimilor dupa implinirea lor.

De la Betania la Golgota: deschiderea Misteriilor

Steiner considera ca initierea lui Lazar provoaca opozitie deoarece face public ceea ce fusese monopolul
templelor. Tn vechime, tainele mortii si ale revenirii constiente erau pastrate de comunitati restranse si

protejate prin juraminte. La Betania, Hristos savarseste actul in fata martorilor si arata ca accesul la spirit
nu mai poate rdmane dependent de institutia vechilor Misterii. Conflictul nu priveste numai o vindecare,

ci autoritatea asupra cunoasterii spirituale.

Evenimentul pregateste Golgota in doua sensuri. Mai intai, el ofera o imagine anticipatoare a trecerii
prin moarte, dar la scara individuala si inca legata de forma vechii initieri. Apoi, el da nastere martorului
care va putea descrie evenimentul universal prin care Hristos se uneste cu Pamantul. Lazar iese din
mormant pentru o viata transformata; Hristos trece prin moarte pentru ca impulsul S3u sa devina forta a

evolutiei Intregii omeniri.

Pentru lecturd, GA 8 ofera expunerea cea mai compacta a modelului initiatic si a caracterului simbolic-
real. GA 103 dezvolta identificarea Lazar—loan, raportul cu Logosul si structura Evangheliei. Cele doua
texte se completeaza: primul pune accentul pe continuitatea cu Misteriile antice, al doilea pe nasterea

marturiei crestine si pe orientarea cadtre Golgota.

in ansamblu, Lazér este pentru Steiner mai mult decat beneficiarul unei minuni. El este locul unde
vechea initiere moare si renaste in contact cu Hristos, iar apoi devine voce. Scena uneste transformarea
unei persoane, publicizarea cunoasterii spirituale si pregatirea documentului ioaneic. Tocmai de aceea

se afla, in arhitectura sa, imediat naintea intrarii in lerusalim si a Misteriului de pe Golgota.

< Inapoi la cuprins
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STUDIU 14 / 20 - RUDOLF STEINER

Intrarea in lerusalim — Floriile

Recunoasterea publica, titlul de Fiu al lui David si inceputul neintelegerii

finale

Teza capitolului. Steiner vede apropierea si intrarea in lerusalim ca inceput al unei rupturi: recunoasterea
publica ramane prinsa in titluri istorice si asteptari exterioare, in timp ce sensul cosmic al lui Hristos scapa
ucenicilor, conducatorilor si puterii romane.

I Statutul sursei. fara ciclu autonom despre Florii; tratament contextual direct in finalul ciclului despre Marcu

Texte principale: GA 139 - GA 124

Floriile in compozitia finala a Evangheliei dupa Marcu

Steiner nu consacra Intrarii in lerusalim un ciclu autonom. Ea apare in contextul ultimelor conferinte din
GA 139, unde analizeaza felul in care Evanghelia dupa Marcu conduce catre Golgota. Centrul nu este
triumful exterior, ci distanta dintre Fiinta care intra n cetate si capacitatea oamenilor de a o intelege.

Manifestarea publica este deja Tnceputul izolarii.

Pentru Steiner, Hristos este o Fiintd cosmica a carei activitate depdseste corpul lui lisus. Aura Sa poate
lucra n ucenici si in multime, iar cuvintele Sale patrund in suflete chiar cand nu sunt intelese conceptual.
Intrarea publica face aceasta putere vizibild la nivel social, dar aclamatia nu dovedeste o cunoastere

adecvata. Entuziasmul poate primi o imagine fara a-i cuprinde sensul.

Titlurile de rege, Mesia si Fiu al lui David pot fi rostite in registre diferite. Oamenii pot astepta o
restaurare politica, conducatorii pot apara o ordine religioasa, iar romanii pot vedea numai o problema
de administratie. Steiner considera ca toate aceste lecturi raman sub nivelul evenimentului cosmic care

va lega Hristos de evolutia Pamantului.

De aceea, Floriile nu sunt punctul culminant al recunoasterii, ci ultima ei forma exterioara fnaintea crizei.
Drumul se ingusteaza de la multime catre cei Doisprezece, apoi catre trei ucenici si, in Ghetsimani, catre

singuratatea Fiului Omului. Intrarea in cetate deschide aceasta concentrare.

Cele trei niveluri de intelegere care esueaza

GA 139 distinge trei grupuri de la care s-ar fi putut astepta o intelegere. Ucenicii, cei mai apropiati, ar fi
trebuit sa recunoasca in Hristos o Fiinta cosmica si sa insoteasca sufleteste Misteriul de pe Golgota.
Conducatorii poporului iudeu ar fi trebuit sa recunoasca implinirea curentului istoric al lui David.

Romanii ar fi putut macar sa perceapa importanta mondiala a unei cotituri Tn viata poporului iudeu.
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Fiecare grup esueaza la nivelul care fi era accesibil. Ucenicii nu raman treji; conducatorii transforma
recunoasterea intr-o acuzatie; Pilat trateaza titlul de rege intr-un registru politic insuficient. Steiner
citeste compozitia Evangheliei ca pe o demonstratie a faptului cd evenimentul a intrat in istorie Tnainte

ca omenirea sa posede conceptele necesare pentru a-l primi.

Aclamatia multimii trebuie plasata in aceasta arhitectura. Ea nu este falsa in sensul ca nimic n-ar lucra in
oameni; aura lui Hristos 1i poate atinge si poate trezi presimtiri. Dar presimtirea nu devine inca
intelegere liberd. Cand situatia exterioara se schimba, sufletele care au fost miscate nu pot pastra

constient sensul trait.

Aceasta diferenta dintre a fi atins si a ntelege este esentiala la Steiner. Evenimentele hristice se depun
in suflete fnainte de a putea fi gandite. Ucenicii insisi vor avea nevoie de Golgota, inviere si Rusalii
pentru ca experientele sa devina memorie luminata. Cu atat mai putin multimea poate transforma

imediat entuziasmul Intr-o cunoastere stabila.

Bartimeu si titlul de Fiu al lui David

n apropierea lerusalimului, GA 139 acord3 atentie vindecarii lui Bartimeu. Orbul strigd citre lisus ca Fiu
al lui David, Tn timp ce ceilalti incearca sa-l reduca la tacere. Steiner spune ca accentul nu cade n primul
rand pe vindecare, ci pe paradoxul recunoasterii: cel lipsit de vedere fizica vede relatia istorica pe care

oamenii vazatori nu o percep.

Titlul de Fiu al lui David reprezinta nivelul de intelegere pe care conducatorii poporului ar fi trebuit sa-|
atinga. Bartimeu il rosteste din marginea comunitétii, iar apoi Il urmeaza pe drum. Scena pregiteste
intrarea prin contrast: cetatea va primi exterior un urmas davidic, dar structurile ei nu vor recunoaste

implinirea propriei istorii.

Pentru Steiner, acest nivel rdmane totusi sub recunoasterea cosmica. A-L vedea pe Hristos numai ca Fiu
al lui David este adevarat, dar incomplet. Misiunea Sa nu se epuizeaza in genealogie si nici in destinul
unui popor. Prin Golgota, Fiinta solara ar deveni impuls al intregului Pamant. Intrarea trece prin titlul

istoric catre o fapta universala.

Astfel, imaginea multimii nu trebuie redusa la ipocrizie. Ea exprima o treapta reala si insuficienta. Steiner
este interesat de gradatiile cunoasterii: orbire totala, recunoastere a liniei lui David, presimtire a Fiintei
cosmice si, mult mai tarziu, intelegere spirituala a Golgotei. Floriile se afla intre a doua si a treia treapta,

fara a le stabiliza.

Smochinul, Crucea si trecerea spre Patimi

n conferinta a Vlll-a din GA 139, episodul smochinului fird rod este legat de apropierea de lerusalim.
Steiner asociaza smochinul cu arborele Bodhi si cu vechea clarvedere. «Timpul smochinelor» ar desemna
0 epoca in care cunoasterea spirituald putea fi primitd prin facultiti mostenite. Tn vremea lui Hristos,

aceasta cale s-ar fi inchis, pentru ca Eul liber sa poata deveni noul organ.
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Foamea lui Hristos ar concentra foamea spirituald a unei omeniri care nu mai poate trdi din vechiul fruct.
Noul arbore este Crucea: nu o revenire la clarvederea atavica, ci o cunoastere nascuta din intalnirea
constientd cu moartea si Invierea. Intrarea n lerusalim se petrece exact la pragul acestei schimbéri de

epoca.

Sursele principale sunt GA 139, conferintele VIII-IX, pentru smochin, Bartimeu, cele trei niveluri de
intelegere si apropierea de lerusalim. GA 124 ofera fundalul asupra limbajului imagistic al Evangheliei
dupa Marcu si asupra trecerii de la vechea clarvedere la Eul trezit de Hristos. Niciuna nu constituie o

descriere liturgica a Floriilor; interesul lui Steiner este istorico-spiritual.

Concluzia este ca intrarea publica nu incoroneaza misiunea, ci o introduce n ultima contradictie. Hristos
este primit prin imagini pe care oamenii nu le pot patrunde pani la capat. Orasul 1l aclama si, in acelasi
timp, pregateste conditiile condamnarii. in lectura lui Steiner, tocmai aceasta neintelegere face vizibila

distanta dintre impulsul cosmic si constiinta epocii.

< Inapoi la cuprins
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STUDIU 15 / 20 - RUDOLF STEINER

Curatirea Templului

Actiunea aurei hristice, rasturnarea schimbatorilor si confruntarea cu

vechile forme

Teza capitolului. in GA 139, Steiner explica puterea actiunii din Templu prin aura larg extins3 a lui Hristos:
aceeasi forta cosmica rastoarna mesele, patrunde in suflete prin invatatura si ii impiedica temporar pe adversari
sa-L captureze.

I Statutul sursei. tratament direct in GA 139, integrat in explicatia arestarii si a retragerii aurei hristice

Texte principale: GA 139-GA 114

Actiunea din Templu si aura lui Hristos

GA 139 nu trateaza curatirea Templului ca pe un simplu acces de indignare. Steiner o introduce in
explicatia unei intrebari dramatice: de ce cei care il considerau primejdios nu L-au prins atunci cand
predica public si rasturna mesele schimbatorilor, ci au avut nevoie de intuneric, tradare si o arestare
organizata ca impotriva unui talhar? Raspunsul sdu se afla in raportul dintre Hristosul cosmic si omul

lisus.

Tn timpul activitatii publice, Hristos ar fi legat de o aurd vastd, activa in sufletele ucenicilor si ale multimii.
Aceasta aurd nu este doar o lumina in jurul corpului, ci cdmpul spiritual prin care forta cosmica poate
lucra la distant3, poate inspira cuvinte si poate trezi raspunsuri in ceilalti. In Templu, ea ar fi inc

puternica si deplin unita cu Fiul Omului.

De aceea, gestul are o eficacitate care depaseste forta fizica a unui singur individ. Steiner isi imagineaza
Templul patruns de cuvinte si actiuni care lovesc vechile forme cu autoritate cosmica. Cei prezenti aud,
sunt atinsi si nu pot trece imediat la capturare. Nu frica sociologica a multimii este explicatia principala a

lui Steiner, ci intensitatea prezentei spirituale.

Aceasta interpretare trebuie atribuita exact lui Steiner. Ea nu este o reconstructie istorica a ordinii
publice din lerusalim, ci o explicatie oculta a compozitiei Evangheliei dupa Marcu. Importanta Templului
vine din faptul ca acolo conflictul devine public, iar puterea hristicd este inca manifesta inaintea

retragerii din Ghetsimani.

Schimbatorii, banii si forta numita Mamona

Mesele schimbdtorilor introduc problema banilor chiar la pragul Patimilor. Tn GA 114, comentand

afirmatia cd omul nu poate sluji la doi stapani, Steiner numeste Mamona puterea piedicilor: ceea ce a
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fost candva potrivit poate deveni obstacol cand este conservat dupa ce evolutia cere o forma noua. Banii

nu sunt condamnati izolat, dar pot concentra atasamentul fatd de masurabil si controlabil.

Tema continua Ispitirea. Cererea de a transforma pietrele in paine atinge, in lectura lui Steiner,
problema reala a existentei materiale si nu primeste o solutie magica definitiva. La lerusalim, metalul,
schimbul si calculul intra in spatiul cultic. Mai tarziu, luda va lega tradarea de bani. Aceste episoade

formeaza o linie ahrimanica: tendinta de a inchide valoarea in materie si echivalenta.

Curatirea nu iTnseamna ca Hristos respinge nevoile materiale ale oamenilor. Steiner subliniaza in alte
contexte ca problema painii ramane una dintre marile incercari ale omenirii. Conflictul apare cand
ordinea economica ocupa locul in care ar trebui sa fie posibila relatia cu spiritul si cand un mijloc devine

stapan. Templul arata vizibil aceasta inversare.

Legatura cu Mamona trebuie totusi formulata ca sinteza intre GA 139 si GA 114. GA 139 mentioneaza
direct schimbatorii si actiunea din Templu; GA 114 ofera conceptul puterii care impiedica evolutia.
Tmpreun3, textele permit intelegerea banilor ca simptom al unei forme rigidizate, fara a reduce scena la

o0 morald economica simplista.

De ce arestarea vine mai tarziu

Steiner citeste contrastul dintre ziua din Templu si noaptea arestarii ca pe un fir esential al Evangheliei
dupa Marcu. Cat timp aura lui Hristos este larg legata de oameni, adversarii nu pot pune mana pe El.
Cuvintele si gesturile Sale continua sa traiasca in suflete, chiar fara intelegere deplina. Prezenta este

simultan pamanteasca si suprapamanteasca.

n Ghetsimani, situatia se schimba. Ucenicii nu reusesc sa rdmana treji, iar legdtura dintre Hristos si
cercul omenesc se rupe la nivelul constiintei. Steiner spune cd aura se retrage treptat de la omul lisus,
iar Hristosul cosmic devine mai liber fata de Fiul Omului. Abia atunci grupul Tnarmat poate captura

corporalitatea vulnerabila.

Arestarea prin sarutul lui luda subliniaza, pentru Steiner, ca adversarii au nevoie de un semn exterior
tocmai pentru cd nu au recunoscut esenta cand ea se manifesta public. in Templu au auzit si nu au
inteles; noaptea identifica un corp pentru a-l prinde. Diferenta dintre recunoastere spirituala si

identificare fizica devine dramatica.

Curatirea Templului este astfel ultima mare manifestare publica a unei aure inca active. Nu este un
episod izolat intre Florii si disputele cu autoritatile, ci parte din retragerea progresiva a impulsului catre
jertfa. Puterea care rastoarna mesele nu va fi invinsa prin arestare; numai Fiul Omului poate fi luat, in

timp ce elementul cosmic scapa.
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Cotitura spirituala si sursele

n perspectiva lui Steiner, Templul reprezintd punctul in care vechea ordine religioasa, economica si
juridica se intalneste cu impulsul unei noi epoci. Hristos nu propune doar o reforma locala a cultului. Prin
prezenta Sa, arata ca relatia omului cu divinul trebuie sa treaca de la forme mostenite catre Eul capabil

sa primeasca liber impulsul hristic.

Acest sens explica radicalitatea gestului. Cand o forma menita sa slujeasca spiritul devine obstacol,
continuitatea exterioara nu mai este suficienta. Steiner vede evolutia ca transformare real3, iar puterile
care fixeaza trecutul in prezent devin «piedici». Curatirea este actul vizibil al unei schimbari istorico-

spirituale.

Sursa principala este GA 139, conferinta a IX-a, in special analiza actiunii din Templu, a arestarii si a
retragerii aurei. GA 114, conferinta a IX-a, ofera tema lui Mamona si a formelor care devin obstacol.
Legatura cu Ispitirea este sustinuta de GA 148, dar nucleul capitolului rdmane in textele indicate in lista

de surse.

Concluzia lui Steiner poate fi rezumata astfel: In Templu lucreaza inca deplin Hristosul cosmic prin omul
lisus, iar puterea Sa spirituala face posibila confruntarea publica. Schimbatorii sunt rasturnati ca expresie
a unei ordini devenite piedica; captura va putea avea loc numai dupa ce neintelegerea omeneasca rupe

legatura constienta si lasa Fiul Omului singur.

< Inapoi la cuprins
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STUDIU 16 / 20 - RUDOLF STEINER

Paharul si pragul Patimilor

Cina, veghea din Ghetsimani si singurdatatea Fiului Omului

Teza capitolului. Steiner intelege «paharul» ca incercarea de a pdstra ucenicii constienti alaturi de Hristos pana
la Cruce; somnul lor face ca Patimile sa fie implinite Tn singuratate, in timp ce Cina incepe expansiunea lui
Hristos din corpul individual catre macrocosmos si Pamant.

Statutul sursei. tratament direct, mai ales in GA 139; Cina si expansiunea in macrocosmos sunt dezvoltate in GA
123

Texte principale: GA 139 - GA 123

Paharul promis de ucenici

in GA 139, tema paharului apare fhainte de Ghetsimani, in cererea fiilor lui Zevedeu de a sta unul la
dreapta si altul la stanga lui Hristos. Raspunsul intreaba daca pot bea paharul si primi botezul pe care El
le primeste. Pentru Steiner, intrebarea nu testeaza disponibilitatea pentru un privilegiu, ci capacitatea

de a participa constient la drumul care duce la Golgota.

Ucenicii promit cd pot. Aceasta promisiune deschide posibilitatea ca legatura lor cu Hristos sa ramana
treazd pana la capét. In interpretarea lui Steiner, Hristos nu are nevoie de ajutor fizic pentru a evita
Crucea; miza este dacad fapta poate fi trdita si in sufletele oamenilor apropiati sau daca va trebui

implinita intr-o singuratate fara martori constienti.

Paharul desemneaza astfel problema comprehensiunii. Ucenicii au primit forta lui Hristos, au vazut pe
mare, trei dintre ei au urcat pe muntele Schimbarii la Fata, dar experienta nu s-a transformat inca in
putere de veghe. Ei sunt atinsi mai mult decat pot gandi. La pragul Patimilor, aceasta diferenta devine

hotaratoare.

Steiner muta accentul de la frica lui Hristos Tn fata durerii fizice catre ingrijorarea pentru starea de
constiinta a ucenicilor. Aceasta este una dintre interpretarile sale cele mai specifice si trebuie prezentata
ca atare. El considera incompatibilad cu sensul Golgotei ideea ca Hristos ar tremura pur si simplu fnaintea

mortii.

Cina si inceputul expansiunii in macrocosmos

GA 123 descrie doud directii ale initierii. Intr-una, omul coboar3 constient in corpul fizic si eteric si
intalneste fortele care 1l construiesc; in cealaltd, se extinde in macrocosmos si participa la lumea
spirituala. Steiner le aplica drumului lui Hristos: Ispitirea ar exprima coborarea in limitele corporalitatii,

iar ultimele zile — expansiunea catre cosmos.
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Cina cea de Taina marcheaza inceputul constient al acestei expansiuni. Painea si vinul sunt legate de
elementele solid si lichid ale Pamantului, iar raportarea lui Hristos la ele arata ca prezenta Sa incepe sa
depaseasca trupul individual. Darul oferit discipolilor anticipeaza unirea cu intreaga substanta terestra

care, in conceptia lui Steiner, se va Implini prin Golgota.

Comuniunea are loc tocmai cand capacitatea conceptuala a discipolilor se dovedeste insuficienta. Ei
primesc Thainte de a intelege. Aceasta ordine corespunde intregii pedagogii hristice la Steiner: forta intra
mai Tntai in suflet, se depune in experienta, apoi poate deveni cunoastere. Cina nu este numai amintirea
unei despartiri, ci actul prin care viitoarea prezenta universala este Tnsamantata intr-o comunitate inca

fragila.

Expansiunea Tn macrocosmos nu inseamna disparitia prematura a individualitatii lui lisus. Pana in
Ghetsimani, spune Steiner, Hristosul cosmic si omul lisus raman deplin uniti. Procesul este o largire
progresiva a activitatii, care va face posibil ca impulsul hristic sa nu ramana legat de un singur loc si de

un singur corp.

Ghetsimani: veghea care nu poate fi pastrata

n grading, Hristos ii lasd pe ucenici si fi gdseste adormiti. Steiner interpreteaza somnul nu ca simpl3
oboseal3, ci ca incapacitate de a mentine constiinta la nivelul cerut de eveniment. Cei trei care vazusera
Schimbarea la Fata nu pot insoti coboradrea pana la Cruce. Revelatia de pe munte nu s-a transformat inca

in putere de a sta langa suferinta.

Rugaciunea ca paharul sa treaca este citita de Steiner ca dorinta ca Hristos sa nu fie obligat sa ramana
singur ca Fiu al Omului. El se intoarce de mai multe ori, iar somnul repetat fixeaza raspunsul: ucenicii nu

pot participa constient. Paharul nu trece; fapta trebuie implinita in singuratate sufleteasca.

Aceasta singurdtate nu anuleazd valoarea ucenicilor. Ei vor deveni martori ulterior, dupd ce Tnvierea si
Rusaliile le vor reorganiza memoria. Dar in momentul Golgotei, omenirea nu poseda inca intelegerea
propriei cotituri. Steiner vede aici una dintre marile legi ale evenimentului: fapta preceda

comprehensiunea, iar sensul ei se deschide treptat in evolutie.

Agonia si sudoarea de sange indica, in GA 139, pragul la care legatura dintre Hristosul cosmic si omul
lisus incepe sa se slabeasca. Nu pentru ca misiunea ar fi abandonata, ci pentru ca impulsul cosmic sa se
poatd uni cu Pdmantul dincolo de un singur trup. Tn acelasi timp, Fiul Omului devine expus capturarii si

violentei.

Tanarul cosmic, arestarea si trecerea spre Golgota

La arestare, Evanghelia dupa Marcu mentioneaza un tanar care fuge ldasandu-si vesmantul. Steiner il
interpreteaza ca imagine a elementului cosmic tanar care scapa celor ce pun mana pe lisus. Oamenii pot
captura corpul Fiului Omului, dar nu pot retine impulsul hristic care se desprinde si intra in evolutia

Pamantului.
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Acelasi tanar va aparea, invesmantat in alb, la mormant. Legatura uneste Ghetsimani, arestarea si
Tnvierea. Ceea ce pare sa fuga vulnerabil revine ca vestitor al unei realititi pe care moartea nu a anulat-

0. Pragul Patimilor contine deja germenele iesirii din mormant.

Sursele principale sunt GA 139, conferinta a IX-a, pentru pahar, somnul ucenicilor, aura si tanarul
cosmic, si GA 123 pentru cele doua directii ale initierii, Cina si expansiunea in macrocosmos. impreund,

ele ofera una dintre cele mai coerente secvente din exegeza steineriana a ultimelor zile.

in rezumat, paharul este pentru Steiner singuritatea unei fapte pe care oamenii nu o pot incé insoti
constient. Cina incepe universalizarea prezentei, Ghetsimani confirma esecul veghei, iar arestarea
separa ceea ce puterea exterioara poate prinde de impulsul cosmic care i scapa. De aici, drumul intra

direct in Misteriul de pe Golgota.

© Tnapoi la cuprins
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STUDIU 17 / 20 - RUDOLF STEINER

Rastignirea si Misteriul de pe Golgota

Evenimentul central al evolutiei Pamdntului in hristologia lui Steiner

Teza capitolului. Steiner numeste Golgota punctul de cotitura al intregii evolutii terestre: prin moartea lui lisus,

Fiinta solard a lui Hristos s-ar uni cu Pamantul si ar intari posibilitatea Eului omenesc.

| Statutul sursei. tratament direct si foarte amplu in intregul corpus hristologic

Texte principale: GA 103 - GA 114 - GA 131 - GA 148

Centrul istoriei pamantesti

Putine teme revin la Steiner cu aceeasi insistentad ca Misteriul de pe Golgota. Termenul desemneaza mai
mult decat locul si momentul Rastignirii: el cuprinde drumul de la Botez la moarte, moartea insasi,
Tnvierea si efectul cosmic al intregului eveniment. in GA 103, Steiner spune c& Evanghelia dup loan
culmineaza aici; in GA 131, intelegerea crestinismului este legata de realitatea invierii; in GA 148,

biografia lui Hristos este reorganizata in jurul Crucii ca nastere.

Caracterul central provine din unicitate. Hristos nu este, pentru Steiner, un initiat omenesc de rang thalt
si nici o individualitate care revine periodic. Este o Fiinta cosmica solara care intra o singura data intr-un
trup omenesc. De aceea, moartea lui lisus nu poate fi pusa pe acelasi plan cu moartea altui maestru
spiritual. Ceea ce se petrece in corp are, in schema sa, consecinte pentru organismul eteric si astral al

Pamantului.

Steiner respinge o intelegere exclusiv morala a Crucii. Exemplul iubirii si al jertfei ramane important, dar
nu epuizeaza evenimentul. Golgota ar fi un fapt ontologic: structura raportului dintre spirit, Eu, corp si
Pamant se schimba. O forta care actionase din sfera solara intra in evolutia terestra si devine accesibila

din interiorul ei. Istoria nu mai este aceeasi dupa acest punct.

Aceasta interpretare este formulata de Steiner in limbajul propriei stiinte spirituale. Ea nu poate fi
demonstrata prin simpla descriere fizica a executiei. Tocmai de aceea, el distinge intre evenimentul
sensibil — arestare, condamnare, rastignire, moarte — si procesul suprasensibil pe care il considera
exprimat prin acesta. Documentul de fata pastreaza distinctia si prezinta teza ca viziune steineriana, nu

ca rezultat al istoriografiei obisnuite.

Sangele de pe Golgota si transformarea aurei Pamantului

n conferinta a Vll-a din GA 103, Steiner porneste de la imaginea sangelui care curge din ranile lui

Hristos. Pentru el, materia este manifestarea exterioard a unor realitati spirituale. Sangele nu este doar
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element fiziologic si nici numai simbol al jertfei; varsarea lui ar corespunde unui proces prin care forta

Logosului solar intrd Tn campul spiritual al PAmantului.

Steiner imagineaza un observator clarvazator aflat pe un corp ceresc indepartat. Acesta ar fi perceput
Pamantul inconjurat de o aurd eteric si astrald. Tn momentul Golgotei, culoarea si configuratia acestei
aure s-ar fi schimbat. Imaginea urmareste sa exprime ca evenimentul nu priveste numai oamenii care 1l
vad, ci intregul organism planetar. Logosul care inainte iradia din Soare incepe sa lucreze din interiorul

Pamantului.

De aici formula potrivit careia Hristos devine Spirit al PAmantului. Steiner nu sustine ca Fiinta solara
inceteaza sa aiba dimensiune cosmica, ci ca isi leaga destinul de planeta omenirii. Forta iubirii, pe care el
o considera misiunea Pamantului, primeste prin Golgota un centru real in evolutie. Oamenii pot intra
treptat intr-o relatie interioara cu aceasta prezenta, fara a fi obligati sa urce prin vechile initieri in sfera

solara.

Aceasta teza explica si insistenta asupra caracterului istoric al evenimentului. Daca transformarea ar fi
doar mit sau simbol sufletesc, nu ar putea produce schimbarea planetara descrisa. Steiner doreste sa
tina impreuna fizicul si spiritualul: tocmai faptul ca sangele este varsat intr-un moment si loc pamantesc

permite ca procesul cosmic sa se inscrie in substanta si destinul Pamantului.

Crucea ca nastere si salvarea Eului omenesc

GA 148 propune o inversare radicala: Botezul este comparat cu zamislirea, cei trei ani cu viata
embrionarad, iar moartea pe Cruce cu nasterea pamanteasca a lui Hristos. Pana la Golgota, Fiinta lui
Hristos este legata de corpul lui lisus; prin moarte, ea se desprinde de aceasta limitare si Tncepe o
existenta in sfera Pamantului. Crucea este sfarsitul vietii trupesti a lui lisus si inceputul vietii terestre

extinse a lui Hristos.

GA 131 dezvolta o alta latura: destinul Eului si al corpului fizic. Steiner numeste «fantoma» forma
spirituala originara care organizeaza corpul fizic. Prin influenta luciferica, aceasta forma s-ar fi degradat
de-a lungul evolutiei, slabind capacitatea corpului de a reflecta Eului propria sa identitate. Omenirea

risca o diminuare progresiva a constiintei de sine.

Trupul lui lisus, pregatit prin procesele descrise in ciclurile evanghelice, ar oferi Fiintei lui Hristos o
fantoma corporal3 capabild s3 treacd prin moarte fira coruperea obisnuita. invierea acestei forme
perfecte ar produce, dupa modelul multiplicarii unui germene viu, forte care pot fi primite treptat de
oameni. Misteriul de pe Golgota devine astfel, pentru Steiner, salvarea posibilitatii Eului de a se ancora

sanatos in corporalitate.

Crucea nu glorifica suferinta pentru ea insasi. Sensul ei este transformarea: o Fiinta lipsita de karma
pamanteasca accepta neputinta corporald, trece prin moarte si intoarce procesul degenerativ intr-un
inceput. lubirea se aratd nu prin evitarea limitei, ci prin pitrunderea ei pané la capat. n aceast logica,

Golgota uneste cosmologia, antropologia si etica lui Steiner intr-un singur eveniment.

pagina 57 din 69



STUDII - RUDOLF STEINER PERSPECTIVA STEINERIANA

Singuratatea, neintelegerea si impulsul pentru viitor

Ciclul despre Marcu subliniaza ca Misteriul are loc in conditiile unei triple neintelegeri. Discipolii nu il pot
insoti constient, conducatorii religiosi nu recunosc sensul mesianic, iar puterea romana vede numai o
problema politica. Ghetsimani, fuga ucenicilor si condamnarea arata ca impulsul cosmic nu este primit

de conceptele epocii. Hristos lisus trece prin eveniment in singuratate.

Aceastd nerecunoastere nu anuleaza eficacitatea Golgotei. Pentru Steiner, impulsul hristic poate lucra in
oameni inainte ca ei sa il inteleaga. Crestinismul s-a raspandit prin suflete simple nu datorita unei
cosmologii exacte, ci fiindca forta lui Hristos putea actiona Tn inima si vointa. O etapa ulterioara a
omenirii ar cere Insa cunoastere constienta: libertatea moderna trebuie sa inteleaga ceea ce nainte

putea primi prin credinta si sentiment.

Sursele majore trebuie citite pe niveluri. GA 103 descrie unirea Logosului cu Pamantul; GA 114 arata
Golgota ca initiere adusa pe scena istoriei; GA 131 explica Eul, fantoma corpului si Invierea; GA 139
urmareste singuratatea si neintelegerea; GA 148 descrie moartea ca nastere a lui Hristos. Niciun text nu

epuizeaza tema, iar diferentele de vocabular reflectd unghiuri diferite ale aceleiasi constructii.

n sintezd, Misteriul de pe Golgota este pentru Steiner axa evolutiei terestre. Fiinta solard intrd in istorie
la lordan, strabate conditia omeneasca, moare in corpul lui lisus, se uneste cu Pamantul si inaugureaza o
forta de restaurare a Eului si a corporalitatii. Crucea este centrul tocmai fiindca leaga ceea ce parea

incompatibil: cosmosul si materia, libertatea si corpul, moartea si o noua nastere.

© Tnapoi la cuprins
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STUDIU 18 / 20 - RUDOLF STEINER

Invierea lui Hristos

Corpul Invierii, Cel Inviat si trezirea memoriei apostolice
Teza capitolului. Pentru Steiner, invierea este realitatea decisiva a crestinismului, dar nu o simpl reanimare a
corpului fizic: ea priveste forma spirituala restaurata a corporalitatii si continuarea vie a lui Hristos.

Statutul sursei. tratament direct si foarte amplu

Texte principale: GA 131 - GA 139 - GA 265a

Intrebarea centrala a crestinismului

in GA 131, Steiner porneste de la afirmatia paulina c§, fird Inviere, predica si credinta crestind fsi pierd
temelia. El ia aceasta exigenta in sens deplin: nu este suficient ca ideile lui lisus sa supravietuiasca, nici
ca discipolii sa pastreze o amintire inspiratoare. Crestinismul presupune ca Fiinta care a trecut prin

Golgota continua sa traiasca si sa lucreze in evolutia omenirii.

Pavel este martorul decisiv pentru constructia lui Steiner. Experienta de la Damasc nu ar fi o simpla
convertire psihologica, ci perceperea reala a lui Hristos in sfera spirituala a Pamantului. Pavel nu fusese
discipol Thainte de Rastignire, Tnsa recunoaste ca Cel aparut este aceeasi Fiintd legata de lisus.

Certitudinea sa devine modelul unei cunoasteri a invierii care nu depinde de vedere fizic a trupului.

Steiner incearca sa evite doua reduceri. Prima este materialista: ideea ca acelasi corp, in aceeasi stare, ar
fi fost pur si simplu repus in functiune. A doua este pur simbolic3: ideea c& invierea ar desemna numai
supravietuirea unei cauze in comunitate. El propune un al treilea registru, cel al corporalitatii spirituale,
in care forma originara a corpului fizic poate trece prin moarte si poate deveni germene pentru

transformarea viitoare a omului.

Invierea este astfel legata de intreaga antropologie a lui Steiner. Omul nu este doar corp vizibil, ci
unitate de corp fizic, corp eteric, corp astral si Eu. Moartea desface aceasta unitate, iar destinul fiecarui
element este diferit. n cazul lui Hristos lisus, procesul ar fi unic deoarece Fiinta cosmicé a lui Hristos si
corpul pregatit al lui lisus fac posibila restaurarea unei forme corporale pe care evolutia obisnuita o

degradase.

Fantoma corpului si germenele unei corporalitati noi

Termenul «fantoma» din GA 131 nu desemneaza o stafie. Steiner il foloseste pentru forma spirituala
arhetipala care organizeaza substantele corpului fizic. Materia este schimbata continuu, dar aceasta

structura confera corpului unitate si 1i permite sa fie oglinda pentru constiinta Eului. Influenta luciferica
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ar fi afectat treptat fantoma, introducand forte de degradare si slabind raportul sdnatos dintre Eu si

corp.

Corpul lui lisus ar fi fost pregatit prin lunga convergenta a liniilor nathanica si solomonica. Cand Fiinta lui
Hristos trece prin moarte in acest corp, fantoma originara nu ar fi supusa aceleiasi coruperi ca in
moartea obisnuita. Ea se ridica din mormant ca forma restaurata. Steiner leaga acest proces de imaginea
paulind a primului si celui de-al doilea Adam: ceea ce s-a degradat in descendenta primului Adam

primeste un nou inceput prin Hristos.

Forma inviata ar avea o capacitate de multiplicare spirituald, asemanata cu inmultirea unei celule sau a
unui germene. Oamenii care se leaga de impulsul hristic pot primi treptat forte ale acestei corporalitati
restaurate. nvierea nu priveste doar destinul individual al lui lisus, ci viitorul corpului omenesc si al

Pamantului. Ea este Tnceputul unei transformari care se va desfdsura pe durate foarte lungi.

Unele note esoterice din GA 265a folosesc un vocabular si mai concret despre dematerializarea corpului
si despre un corp spiritual al aparitiilor. Aceste materiale au un statut editorial diferit de cartile si
ciclurile publice: sunt consemnari ale unor lectii pentru participanti restransi. Ele pot completa imaginea,

dar nu trebuie |3sate sa Tnlocuiasca expunerea mai controlata din GA 131.

Tanarul cosmic, mormantul si aparitiile

in GA 139, Steiner interpreteaza tanarul care fuge in noaptea arestérii si tanarul imbracat in alb de la
mormant drept aceeasi realitate spirituald: impulsul cosmic al lui Hristos. Cand oamenii pun mana pe
lisus, acest element nu poate fi capturat. Dupa cele trei zile, el reapare si vesteste cd Cel rastignit a
inviat. Compozitia Evangheliei ar face vizibila continuitatea dintre ceea ce scapa mortii si ceea ce

inaugureaza o prezenta noua.

Faptul ca Cel inviat apare «in altd form&» este important pentru Steiner. El considerd cd o prezentd pur
fizica nu si-ar schimba forma in acest mod. Aparitiile cer o facultate de perceptie transformata si pot fi
diferite in functie de receptivitatea celui care le traieste. Maria Magdalena si femeile de la mormant sunt
primele deoarece, in conceptia lui Steiner din acel ciclu, elementul feminin ar fi pastrat o deschidere mai

mare catre spiritual decat constiinta masculind coborata mai adanc in materialitate.

Discipolii nu inteleg imediat. in GA 148, Steiner descrie intervalul dintre Golgota si Rusalii ca pe o stare
de constiintd asem&n&toare somnului. Ei ar fi mers timp de patruzeci de zile cu Cel inviat si ar fi primit
invataturi, dar fara sa le poata cuprinde in constiinta obisnuita. Abia la Rusalii, imaginile acestor Tntalniri

se ridica Tn memorie si se unesc cu amintirile vietii petrecute alaturi de lisus inainte de Cruce.

Tnvierea este, de aceea, atat eveniment al lui Hristos, cat si transformare a martorilor. Prezenta
spirituala trebuie sa creeze organele sufletesti prin care poate fi recunoscuta. Maria, Petru, ceilalti
discipoli si Pavel reprezinta trepte diferite ale acestei recunoasteri. Continuitatea lui Hristos nu este
dedusa, ci este prezentata de Steiner ca experienta suprasensibild care schimba intreaga biografie a

celui care o primeste.
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Tnvierea, Golgota si viitorul omului

Crucea si invierea formeazd o singurd miscare. Dacd Golgota este unirea Fiintei lui Hristos cu Pdmantul,
Tnvierea este manifestarea faptului ca aceasta unire nu se incheie in moarte. Corpul individual este
depasit, dar nu abandonat ca lipsit de sens; forma lui spirituala este restaurata si devine germene.
Steiner vede aici raspunsul la tensiunea dintre spirit si materie: mantuirea nu consta in fuga din corp, ci

in transformarea lui.

Aceasta perspectiva fundamenteaza si tema reaparitiei eterice a lui Hristos, dezvoltata de Steiner in alte
cicluri. Pentru epoca moderna, intalnirea cu Hristos nu ar presupune o noua incarnare fizica, pe care el o
exclude, ci o percepere in sfera eterica a Pamantului. Modelul este experienta lui Pavel: recunoasterea

Celui Tnviat ca realitate spirituald activd, nu ciutarea unui nou corp pamantesc.

Traseul principal incepe cu conferintele VI-VIII din GA 131 si continua cu finalul GA 139 si primele trei
conferinte din GA 148. GA 103 arata efectul Golgotei asupra Pamantului, iar GA 265a poate fi consultat
ca material esoteric secundar. Ordinea conteaza: explicatia publica si sistematica din GA 131 trebuie sa

conduca lectura, iar notele restranse sa ramana contextualizate.

n sintezd, Steiner numeste Tnvierea piatra de incercare a crestinismului fiindc3 aici se decide dac
Hristos este doar amintire sau prezenta. Raspunsul sdu este o doctrina a corporalitatii spirituale: forma
originard a corpului este ridicatd, impulsul ei poate lucra in oameni, iar Cel nviat devine realitate a sferei

terestre. Moartea este traversata fara ca trupul si Pamantul sa fie declarate lipsite de valoare.

© Tnapoi la cuprins
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STUDIU 19 / 20 - RUDOLF STEINER

Mironositele la mormant

Femeile, tdndrul invesmdntat in alb si prima vestire a Invierii

Teza capitolului. Steiner leaga femeile de la mormant de reaparitia tanarului cosmic: impulsul care a scapat la
arestare se arata acum invesmantat in alb si vesteste ca Hristosul cosmic nu a fost suprimat prin moartea Fiului
Omului.

Statutul sursei. tratament direct, dar concentrat, in ultima conferinta din GA 139

Texte principale: GA 139

Femeile si inceputul capitolului final din Marcu

n ultima conferintd din GA 139, Steiner ajunge la femeile care vin la mormant dupé Sabat: Maria
Magdalena, Maria mama lui lacov si Salomeea. Ele aduc miresme pentru ungere si devin primele
persoane carora li se arata tanarul invesmantat n alb. Comentariul sau este concentrat, dar ii acorda

scenei un loc precis Tn arhitectura cosmica a Evangheliei dupa Marcu.

Mironositele nu sunt tratate izolat de arestare. In noaptea Ghetsimani, un tandr necunoscut scapa
|asand vesmantul in mainile celor care Tncearca sa-l prindad. La mormant, un tandr reapare, acum
imbracat in alb. Steiner considera ca identitatea imagistica este intentionata si ca ambele aparitii

desemneaza elementul cosmic al lui Hristos.

Cei care il captureaza pe lisus pot pune mana numai pe Fiul Omului. Impulsul cosmic se desprinde si nu
poate fi retinut prin violenta. Reaparitia la mormant arata cd aceasta forta a trecut prin eveniment si se
manifesta intr-o forma nouad. Tanarul nu este, pentru Steiner, un personaj marginal, ci cheia specifica a

finalului din Marcu.

Femeile sunt primele care intalnesc aceastd imagine. Ele nu asista la o simpla absenta a corpului, ci
primesc vestirea unei prezente transformate. Mormantul gol capata sens prin cuvantul tanarului: Cel

cautat nu mai este in forma in care fusese depus.

Tanarul cosmic de la arestare la mormant

in GA 139, legitura dintre cele dou3 scene exprima diferenta dintre omul lisus si Hristosul cosmic fira a-i
separa arbitrar. in cei trei ani de dup3 lordan, Fiinta lui Hristos ar fi patruns tot mai adanc in
corporalitatea lui lisus si, simultan, s-ar fi unit cu Pamantul. La pragul mortii, legatura cu trupul individual

se desface, iar impulsul intra intr-o existenta terestra mai larga.

Vesmantul lasat in urma la arestare sugereaza ca puterile exterioare pot prinde numai invelisul. Albul de

la mormant sugereaza manifestarea intr-o realitate purificata si suprasensibild. Steiner nu construieste
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aici o teorie separata a ingerului de la mormant; el citeste motivul literar ca semn al continuitatii

impulsului cosmic.

Aceasta continuitate pregiteste interpretarea invierii, dar nu o epuizeazi. Pentru doctrina «fantomei»
corpului Tnviat si pentru relatia dintre Tnviere si corporalitatea viitoare sunt necesare GA 131 si alte
cicluri. GA 139 pune accentul pe compozitia Evangheliei dupa Marcu: ceea ce scapa la arestare este ceea

ce vesteste la mormant.

Mironositele devin, prin urmare, martore ale imposibilitatii de a reduce Hristos la corpul condamnat.
Fidelitatea lor fata de trupul celui mort le conduce paradoxal la intalnirea cu impulsul care a depasit

mormantul. Gestul concret al mirului deschide accesul la o vestire suprasensibila.

De ce femeile sunt primele, potrivit lui Steiner

Steiner explica prioritatea femeilor printr-o teorie generala asupra polaritatii masculin—feminin. El
afirma ca «feminitatea», privita ca principiu si nu fiecare femeie in parte, ar fi coborat mai putin adanc in
materialitate si ar pastra o receptivitate mai usoara pentru idei spirituale. «Masculinitatea» ar fi mai
adaptata gandirii materialiste. Din acest motiv, spune el, Evanghelia lasa femeile sa apara primele dupa
Golgota.

Aceasta afirmatie trebuie redata cu o delimitare criticd minima. Este o generalizare istorica a lui Steiner
despre corp, creier si sex, formulata in 1912; documentul o prezinta ca parte a exegezei sale, nu ca fapt
biologic stabilit. Ea nu trebuie extinsa in judecati despre capacitatea spirituald a persoanelor reale si nici

desprinsa de nuanta lui cd individualitatile alterneaza sexul in diferite Tncarnari.

n logica internd a conferintei, teoria urmareste sa explice receptivitatea. Femeile pot primi mai devreme
imaginea tanarului cosmic pentru ca sufletele lor ar fi mai putin fixate in modul de cunoastere material.
Ele nu sunt neapdrat cele care formuleazs imediat doctrina Tnvierii; sunt cele la care vestirea poate
ajunge ntai.

Miezul exegezei poate fi pastrat fira transformarea generalizérii in normé: intalnirea cu invierea cere un
tip de perceptie care nu se limiteaza la corpul absent. Femeile de la mormant reprezinta in text aceasta

deschidere initiala. Steiner le acorda prioritate in ordinea receptarii, inaintea ucenicilor barbati.

Vestirea, frica si drumul catre marturie

Finalul Evangheliei dupa Marcu pastreaza tensiunea dintre vestire si teama. Steiner este interesat de
faptul ca omenirea nu poate cuprinde imediat evenimentul pe masura lui. Femeile primesc imaginea si
cuvantul, dar acest inceput nu este Tnca deplina intelegere. Ca si in cazul ucenicilor, experienta preceda

formularea constienta.

Mirul arata continuitatea fidelitatii fata de lisus; tanarul arata discontinuitatea formei in care Hristos

trebuie ciutat. Intre cele dou se naste marturia. Persoanele vin sd implineascd un gest funerar si sunt
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trimise catre un viitor. Mormantul nu confirma numai trecutul, ci deschide miscarea catre Galileea si

catre comunitate.

Sursa directa este GA 139, conferintele IX—X: prima pentru tanarul care scapa la arestare, a doua pentru
femeile de la mormant si reaparitia lui in alb. Pentru o doctrind completa a Tnvierii trebuie consultat GA

131; capitolul de fata ramane concentrat asupra mironositelor si asupra compozitiei specifice lui Marcu.

n concluzie, Steiner vede in mironosite primele suflete cirora li se poate arita continuitatea impulsului
cosmic. Ele cauta trupul si intdlnesc vestirea; fidelitatea sensibild este transformata intr-o sarcina
spirituala. Tanarul alb le spune, in limbajul lui Steiner, ca ceea ce a intrat in evolutia Pamantului prin

Hristos nu a putut fi prins, condamnat sau inchis in mormant.

© Tnapoi la cuprins
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STUDIU 20 / 20 - RUDOLF STEINER

Rusaliile

Trezirea apostolilor prin iubirea cosmica si inceputul lucrarii lui Hristos

in suflete

Teza capitolului. Steiner descrie Rusaliile ca pe o trezire: substanta iubirii cosmice patrunde n apostoli, le
transforma memoria si vorbirea si face activ in comunitate ceea ce Hristos devenise prin Golgota.

| Statutul sursei. tratament direct; punct de plecare al A Cincea Evanghelii

Texte principale: GA 93 - GA 148

Rusaliile ca trezire

Primele conferinte din GA 148 incep nu cu copilaria lui lisus, ci cu Rusaliile. Alegerea arata functia
metodologica a evenimentului: pentru Steiner, constiinta apostolilor dupa Pogorarea Duhului ofera
poarta prin care poate fi citita retrospectiv viata lui Hristos. Rusaliile sunt o trezire dintr-o stare
asemadnatoare somnului si visului Tn care discipolii traisera dupa Golgota fara sa inteleaga deplin ceea ce

li se intampla.

Steiner descrie ceea ce coboara asupra lor drept substanta sau forta a iubirii universale,
atotstdpanitoare. Apostolii se simt patrunsi din cosmos de o cdldur care le reface sufletele. ingustimea,
frica si egoismul se retrag; apar largimea inimii, toleranta si capacitatea de a percepe nevoia concreta a

fiecarui om. Transformarea vorbirii izvordste din aceasta schimbare a fiintei, nu dintr-o tehnica retorica.

«Limbile» sunt interpretate ca puterea de a vorbi astfel incat oameni diferiti sa se simta intelesi in
adancul lor. Steiner pdstreaza imaginea unei comunicari care depaseste barierele limbii, dar 1i da un
fundament sufletesc: cel patruns de iubirea cosmica poate gasi cuvantul potrivit inimii celuilalt.

Universalitatea crestinismului Tncepe ca facultate de traducere interioara, nu ca uniformizare culturala.

Rusaliile i transforma pe oameni simpli Tn purtatori ai unui impuls pe care nu il pot inca explica printr-o
teologie elaborata. Steiner foloseste acest fapt pentru a sustine ca Hristos a lucrat in istorie chiar si acolo
unde nu a fost Inteles conceptual. Forta precede explicatia. Totusi, el considerd ca epoca moderna cere

un pas suplimentar: ceea ce a actionat odinioara instinctiv si afectiv trebuie cunoscut din libertate.

Revenirea amintirilor despre Cel inviat

Dupd trezire, apostolilor le revin in constiintd experientele dintre Golgota si indltare. Steiner afirmé c3 ei
fuseserd impreuna cu Cel Inviat timp de patruzeci de zile, primisera invataturi si trecusera prin situatii
reale, dar intr-o stare neobisnuitd de constiinta. La Rusalii, aceste continuturi se ridica asemenea unor

vise care devin inteligibile dupa trezire.
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Recunoasterea are loc prin suprapunerea a dou3 serii de imagini. O experient spirituala cu Cel Tnviat se
uneste cu o amintire din timpul vietii fizice a lui lisus, de exemplu cu Cina cea de Taina. Apostolii inteleg
atunci c& Tnvatatorul spiritual de dupa Golgota si omul cu care mersesera inainte sunt aceeasi Fiint3.

Continuitatea dintre lisus si Hristos nu fusese evidenta pentru constiinta lor adormita; iubirea cosmica o

face acum perceptibila.

Aceasta memorie transformata explica, in schema lui Steiner, de unde provine marturia apostolica
despre evenimente pe care discipolii nu le observasera fizic pana la capét. In ciclul despre Marcu, Petru
poate primi retrospectiv o cunoastere clarvizitoare a Patimilor dupa intalnirea cu Cel inviat. Ceea ce

devine memorie nu este limitat la impresiile simturilor, ci include fapte fizice percepute spiritual.

Rusaliile sunt astfel moment de integrare. inainte de ele existd fragmente: invataturi neintelese, frica din
timpul arestarii, aparitii nerecunoscute si amintiri ale vietii comune. Dupa trezire, fragmentele se
ordoneaza intr-o biografie a lui Hristos. Din aceasta integrare se nasc predica, comunitatea si

posibilitatea redactarii ulterioare a traditiei evanghelice.

Coborarea lui Hristos in sfera Pamantului

GA 148 leaga Rusaliile de o biografie cosmica inversata. Botezul ar fi zamislirea vietii pamantesti a lui
Hristos, Golgota nasterea, aparitiile de dupa inviere prima Sa activitate liberd de corpul individual, iar
n&ltarea si Rusaliile trecerea intr-un mod de existenta spirituald. Dar, spre deosebire de sufletul omului

care paraseste Pamantul dupa moarte, Hristos ar face din Pamant insusi domeniul Sau spiritual.

Steiner formuleaza aceasta idee prin imaginea jertfei: Hristos paraseste sfera cereasca pentru a-Si face
«cer» din existenta terestra. De la Rusalii, El ar putea trai in comuniune cu sufletele oamenilor si lucra in
evolutia planetei. Pogorarea Duhului nu este o interventie izolatad care apoi se retrage, ci semnul ca

prezenta hristica a dobandit o forma accesibila interior comunitatii.

n conferinta din 1904 inclusa in GA 93, Rusaliile sunt numite sirb&toare a eliberarii spiritului omenesc.
Capacitatea de a vorbi catre fiecare inima arata desprinderea spiritului de limitele grupului, rasei si
limbii. Individul poate deveni purtdtor constient al unei realitati universale fara sa-si piarda unicitatea.

Acest accent completeaza naratiunea mai tarzie din GA 148.

Conceptul de Duh Sfant primeste aici o functie dinamica. Nu este analizat numai dogmatic, ci prin efect:
trezeste, unificd memoria, lirgeste iubirea si face posibild vorbirea universala. Tn logica lui Steiner, Duhul
este modul in care forta nascuta din suferinta lui Hristos devine activa in Eurile omenesti. Rusaliile

incheie coborarea cosmica inceputa la lordan si deschid raspandirea ei libera.

Comunitate, libertate si statutul «Celei de-a cincea Evanghelii»

Comunitatea apostolicd nu este pentru Steiner o simpla institutie fondata administrativ. Ea apare cand

mai multe individualitati primesc aceeasi forta fara a fi uniformizate. Limbile diferite si intelegerea
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reciproca exprima o unitate care pastreaza pluralitatea. lubirea cosmica face posibila o societate

spirituala intemeiata pe recunoasterea Eului celuilalt, nu pe legatura de sange.

Rusaliile au si o functie epistemica. Steiner afirma ca propriile comunicari despre viata lui lisus pot
incepe de la imaginile pastrate in sufletele apostolilor si accesibile cercetarii Akasha. De aici titlul «A
cincea Evanghelie». Este esentiald delimitarea: expresia numeste un ciclu de conferinte si o pretentie de
cercetare suprasensibild; nu desemneaza un text canonic, un manuscris antic descoperit sau o sursa

istorica recunoscuta.

Traseul de lectura incepe cu conferinta de Rusalii din GA 93, pentru simbolismul eliberarii spiritului, si
continua cu primele trei conferinte din GA 148. Prima explica raspandirea crestinismului printr-o forta
care depaseste intelegerea intelectuald; a doua descrie trezirea si memoria; a treia situeaza Rusaliile in

biografia cosmica a lui Hristos. Finalul GA 139 completeaza formarea memoriei apostolice.

in sintezd, Rusaliile reprezintd la Steiner trecerea de la eveniment la facultate. Ceea ce Hristos a implinit
prin lordan, Patimi, Golgota si Inviere devine putere in suflete: iubire, memorie, cuvant si curaj. Apostolii
nu primesc doar informatii, ci sunt transformati in organe ale impulsului hristic. De aceea, Rusaliile

incheie ciclul evenimentelor si, simultan, deschid istoria lucrarii lor in omenire.

Cele zece evenimente formeaza, in lectura lui Steiner, o singura miscare de coborare si raspandire. Buna
Vestire si Nasterea pregatesc invelisurile omenesti; Botezul introduce Fiinta cosmica a lui Hristos in
aceste Invelisuri; Ispitirea arata confruntarea ei cu fortele corporalitatii si ale lumii materiale;

Schimbarea la Fata reveleaza pentru o clipa natura cosmica a Celui care merge spre moarte.

Lazar si pragul Patimilor muta vechea initiere din spatiul ascuns al templelor in istorie. La Betania, un om
este trezit si devine martor; in lerusalim, vechile forme ale cunoasterii si ale autoritatii se dovedesc
incapabile sa primeasca impulsul nou. Cina incepe expansiunea Th macrocosmos, iar Ghetsimani

concentreaza singuratatea Tn care Hristos lisus trebuie sa traverseze pragul.

Golgota este centrul: Logosul solar s-ar uni cu Pamantul, iar forma spirituala a corporalitatii ar primi un
germene de restaurare. invierea arat3 c& unirea nu se incheie in moarte si ca Hristos continud s& lucreze
ca realitate a sferei terestre. Rusaliile transfera aceasta realitate in facultati omenesti — iubire,

memorie, cuvant si comunitate — si deschide istoria receptarii libere a impulsului hristic.

Coerenta interna depinde de cateva distinctii: lisus din Nazaret si Fiinta lui Hristos; pregatirea de la
Nastere si intrarea de la lordan; moartea corpului si nasterea pamanteasca a lui Hristos; aparitia fizica si
prezenta eteric-spirituala. Fara aceste distinctii, textele lui Steiner par o colectie de afirmatii disparate.
Cu ele, se vede o hristologie evolutiva si cosmologicad, in care fiecare eveniment are o functie in

transformarea raportului dintre Eu, corp si Pamant.

Aceasta sinteza ramane descriptiva. Ea aratd cum se leaga afirmatiile lui Steiner intre ele, nu daca

pretentiile sale de cercetare suprasensibila sunt confirmate prin alte metode. Pentru aprofundare,
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numarul GA si genul sursei sunt mai importante decat variantele romanesti ale titlurilor: cartile revizuite

de autor, ciclurile stenografiate si lectiile esoterice nu au acelasi statut editorial.

Lista reuneste numai sursele folosite efectiv in cele zece studii. Repetarile au fost eliminate, iar ordinea
urmeaza numarul GA.
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Bibliografie GA si legaturi de consultare

Selectia de mai jos reuneste sursele primare folosite. Legaturile duc la Rudolf Steiner Archive; titlurile si

traducerile difera intre editii, de aceea numarul GA ramane reperul stabil.

GA 114 — Evanghelia dupa Luca. Deschide textul in Rudolf Steiner Archive

GA 123 — Evanghelia dupa Matei. Deschide textul in Rudolf Steiner Archive

GA 148 — A Cincea Evanghelie. Deschide textul in Rudolf Steiner Archive

GA 103 — Evanghelia dupa loan. Deschide textul in Rudolf Steiner Archive

GA 124 — Fundaluri ale Evangheliei dupa Marcu. Deschide textul in Rudolf Steiner Archive

GA 139 — Evanghelia dupa Marcu. Deschide textul in Rudolf Steiner Archive

GA 112 — Evanghelia dupa loan in raport cu celelalte Evanghelii. Deschide textul in Rudolf Steiner Archive

GA 8 — Crestinismul ca fapt mistic. Deschide textul in Rudolf Steiner Archive

GA 131 — De la lisus la Hristos. Deschide textul in Rudolf Steiner Archive

GA 265a — Esoterismul crestin. Deschide textul in Rudolf Steiner Archive

GA 93 — Rusaliile, sarbatoarea individualitatii libere. Deschide textul in Rudolf Steiner Archive

Nota asupra GA 148. A Cincea Evanghelie contine relatari pe care Steiner le prezinta ca rezultate ale cercetarii
suprasensibile si ale Cronicii Akasha. Documentul le reda drept afirmatii ale lui Steiner, fara a le trata ca
document istoric independent verificat.
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