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TREPTELE ADEVARULUI

Antroposofia este un curent spiritual modern, fundamentat de austriacul Rudolf Steiner
(1861-1925), personalitate complexa, dotatd cu capacitatea de a dezvolta in mod consecvent
si interactiv atat mistica inaltd bazata pe experiente interioare care l-au condus la cercetari
aprofundate in lumea spirituala, cat si gandirea riguros stiintifica despre spirit, prin opozitie
cu tendintele materialismului dominant in secolul al XIX-lea si prima parte a secolului al
XX-lea. Materialismul urmarea eliminarea nivelului divin-spiritual din cunoastere prin
contestarea existentei acestuia in Univers, ceea ce l-a indreptatit pe R. Steiner sd afirme:
»lragedia materialismului consta in faptul ca nu poate intelege ce este materia".

Pentru a sintetiza conginutul de idei al antroposofiei sau stiintei despre spirit vom porni de la
un principiu de baza formulat chiar de Rudolf Steiner: ,,Oricarei realitdti materiale din
Univers 11 corespunde ceva spiritual si orice realitate spirituala din Univers primeste la un
moment dat expresie in lumea material". Intreaga evolutie, mai intai biologic si apoi social-
istoricd, a umanitatii este o ilustrare vie a acestui principiu. Cunoasterea directa a resorturilor
spirituale ale umanitatii, ca si cunoasterea exterioard a materiei, se obtine numai prin eforturi

sustinute de perfectionare a structurilor noastre sufletesti si spirituale, pentru a deveni apfi si
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demni de dezvoltarea constienta si responsabila a relatiei omului cu lumea spirituala in toata
puritatea indispensabild acestui scop. Unul din principalele scopuri ale antroposofiei consta
in deschiderea cailor cunoasterii de sine, fapt necesar pentru evolutia viitoare a omenirii. Atat
cunoasterea de sine cat si intelegerea coerentd a lumii interioare i a ambiantei telurice si
cosmice se pot dobandi prin studiul scrierilor antroposofice, intrucat logica riguroasa a
expunerilor oferd gandirii posibilitatea aprecierii valorii acestora, chiar si in lipsa accesului
personal direct la lumile spirituale. Omul apare astfel ca o fiinta dubla, cu problematica
cosmica si problematica terestra, avand sarcina realizarii sintezei superioare a acestora.

In consecintd, antroposofia este stiinta despre spirit care ne da posibilitatea intelegerii
ratiunii de a fi a structurilor si evenimentelor apartinand lumii sensibile, precum si a
inlantuirii acestora in timp si spatiu. Ea nu este o fundamentare teoretica pusa la indemana
unei ,,secte religioase", cum incearca sa denigreze unele scrieri miscarea antroposofica, ci
reprezinta calea spirituald de valorificare concreta a fortelor de iubire aduse de Hristos pe
Pamant, atat de necesara intr-o perioada in care dezbinarea intre oameni se manifesta in toate
relatiile individuale si de grup. Exista, in prezent, antroposofi apartinand celor mai diferite
confesiuni religioase care considera cd au gasit, in sfarsit, in antroposofia lui R. Steiner un
limbaj comun capabil s creeze baza pentru o noud deschidere spirituala catre lume, prin
intelegerea corecta a momentului-cheie pentru intreaga evolutie cosmica pe care 1-a
reprezentat Evenimentul de pe Golgota de acum 2000 de ani.

Antroposofia nu este teorie, ci cunoastere vie, ceea ce se reflecta in faptul ca a pus toate
premisele si a elaborat solutii valoroase in diferitele domenii aplicative marcate de
consecintele tuturor situatiilor de criza caracteristice lumii actuale pe care Rudolf Steiner le-a
prevazut cu 8-9 decenii in urma. Astfel, pe baza cunoasterii aprofundate a omului
(antropologia antroposofica), Rudolf Steiner, colaboratorii si urmasii sai au elaborat
principiile si metodele terapeutice ale medicinii antroposofice, ale agriculturii biodinamice,
ale sistemului pedagogic Waldorf, ale tripartitiei sociale, au dat nastere unui impuls original
in arhitectura etc. Putem conchide ca antroposofia este totodata o cale de cunoastere
obiectiva, o cale de autocunoastere si o cale de viata. Ea este prelungirea in Eul omului actual
a activitatii lui Hristos, a Logosului care a actionat de la inceputul existentei Universului.

Miscarea antroposofica, care s-a separat din miscarea teosofica, s-a dezvoltat independent, si
numai Tn mod eronat sau abuziv este asociata cu alte curente §i organizatii actuale. Ea
deschide perspective luminoase educatiei pentru libertate, iubirii dintre oameni §i colaborarii
cu natura, iar spiritualitatea romaneasca, constitutiv crestind si cu o larga deschidere spre
intelegerea integrarii omului in Cosmos, este o matrice gata pregdtita pentru receptarea si
dezvoltarea acestor imperative ale mileniului III.

biolog dr. PETRE PAPACOSTEA

iN LEGATURA CU PUBLICAREA CONFERINTELOR LUI RUDOLF STEINER

Baza stiintei spiritului orientata antroposofic o constituie lucrarile scrise si publicate de
Rudolf Steiner (1861-1925). Pe langa aceasta, el a tinut, intre 1900-1924, numeroase
conferinte si cursuri, atat in fata unui public larg, cat si pentru membrii Societatii teosofice,
mai tarziu ai Societatii antroposofice. Vorbind in mod liber, el insusi a dorit initial ca aceste
conferinte sd nu fie consemnate in scris, deoarece ele erau concepute drept ,,comunicari
orale, nedestinate tiparului". Dupa ce insa s-au finalizat si raspandit tot mai numeroase
variante incomplete si eronate dupa stenogramele si notitele auditorilor, s-a vazut nevoit sa
reglementeze problema acestora. Si a incredintat Mariei Steiner von Sivers aceastd misiune.
Ei i-a revenit sarcina de a-i desemna pe cei care au dreptul sa stenografieze conferintele, de a
asigura administrarea stenogramelor §i revizuirea textelor pentru tipar. Din cauza ca, fiind



extrem de ocupat, Rudolf Steiner nu a putut corecta el insusi textele, decat in cazuri foarte
rare, in privinta tuturor conferintelor publicate trebuie s se tind seama de aceasta rezerva a
sa: ,,Va trebui sd se aiba in vedere faptul ca in stenogramele nerevizuite de mine se gasesc
greseli".

In legatura cu raportul dintre conferintele pentru membri, care, la inceput, erau accesibile
numai sub forma de manuscrise tiparite pentru uz intern, si cartile sale, destinate publicului
larg, Rudolf Steiner 1si exprima punctul de vedere in lucrarea autobiografica Mein
Lebensgang (Viata mea), capitolul 35. Cele spuse acolo sunt valabile, in egald masura, in
ceea ce priveste cursurile inute, care se adresau unui cerc restrans de participanti,
familiarizat cu bazele stiintei spiritului.

Dupa moartea Mariei Steiner (1867-1948) s-a trecut, conform indicatiilor sale, la tiparirea
unei editii a operelor complete ale lui Rudolf Steiner (Rudolf Steiner - Gesamtausgabe, GA).
Volumul de fata constituie o parte a acestei editii.

CONFERINTA |

Dornach, 17 octombrie 1920

In prelegerile tinute aici in cadrul cursului despre istorie (Nota 1) au fost mentionate mai
multe lucruri care pot fi considerate, tocmai in perioada actuald, ca avand o importantd cu
totul deosebitd. Mai intai, in ce priveste desfagurarea istorica a evolutiei omenirii, s-a pus
problema, deseori discutatd, daca principalele forte motrice in aceasta evolutie sunt unele
personalitdti proeminente, care dau tonul, sau dacd esentialul este determinat nu de catre
aceste personalititi individuale, ci de citre mase. In multe cercetiri o asemenea abordare a
constituit intotdeauna un punct 1n litigiu si, in aceasta privin{a, decizia s-a luat intr-adevar
mai mult pe considerente de simpatie sau antipatie decat dintr-o reald cunoastere. Acesta este
unul dintre lucrurile pe care, Intr-o anumita masura, as vrea sa-1 mengionez ca fiind
important. Celalalt lucru, pe care as vrea sa-l retin aici ca fiind important tocmai din
considerente istorice, este urmatorul: la inceputul secolului al XIX-lea, Wilhelm von
Humbotdt a lansat un mesaj clar (Nota 2), cerand ca istoria sd nu fie judecata doar pe baza
faptelor izolate care pot fi observate in lumea fizica, ci ca, printr-o fortd rezumativa,
sintetizatoare, sd vada ceea ce actioneaza In devenirea istoricd, dar care poate fi descoperit
doar de cel ce este capabil sa rezume faptele istorice de o maniera intr-un anumit sens poetica
si care, poetizand, de fapt, adevarul, stie sa rezume aceste fapte. S-a mai atras apoi atentia
asupra faptului ca, in cursul secolului al XIX-lea, au fost cultivate Tn mod deosebit tocmai
modul de abordare si conceptiile opuse asupra istoriei, ca in istorie n-au fost urmarite catusi
de putin ideile, ci a fost dezvoltat doar simtul pentru lumea exterioara a faptelor. Si s-a mai
atras atentia asupra faptului cd, in privinta ultimei probleme, se poate ajunge la o clarificare
doar daca se porneste de la stiinta spiritului, pentru ca doar aceasta stiinta poate dezvalui
fortele motrice reale ale devenirii istorice a omenirii. Humboldt nu a avut acces la o
asemenea stiintd a spiritului. El vorbea de idei, dar ideile nu au o forta motrice. Ideile ca
atare sunt abstractiuni, asa cum mengionum ieri aici (Nota 3). lar cel care ar dori sa
considere si ideile ca forte motrice ale istoriei n-ar putea niciodata dovedi ca aceste idei
realizeaza cu adevarat ceva, caci ele nu sunt fiintiale, or numai ceea ce este fiintal poate face
ceva. Stiinta spiritului semnaleaza forte spirituale reale, care se afla dincolo de faptele
senzorial-fizice si in asemenea forte se afla motoarele fenomenului istoric, chiar daca, pentru
om, fortele spirituale trebuie sa fie exprimate prin idei. In privinta tuturor acestor lucruri ne
lamurim abia atunci cand aruncam o privire mai profunda asupra devenirii istorice a omenirii
din punctul de vedere al stiintei spiritului, s1 o vom face astazi in asa fel incat, prin
consideratiile noastre, sa ni se deslugeasca unele fapte care pot fi importante tocmai pentru
judecarea actualei situatii a omenirii. Am amintit deseori (Nota 4)ca, atunci cand se ocupa de
istorie, stiinta spiritului trebuie sa realizeze o simptomatologie, si anume una care consta in
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constientizarea faptului cd dincolo de ceea ce se scurge ca un torent fizic-senzorial de fapte
se afla fortele motrice spirituale. Dar pretutindeni in devenirea istorica exista puncte in care
ceea ce este fiintial iese Tn mod simptomatic la suprafata si unde, pornind din miezul
fenomenelor, el poate fi apreciat, daca exista capacitatea de a patrunde in profunzimile
devenirii istorice.

As vrea sa exemplific toate acestea printr-un desen simplu, expresiv. Sa presupunem ca avem
in fatd un torent de fapte istorice. Pentru contemplarea obisnuita, fortele motrice se afla, de
fapt, sub torentul acestor fapte. Daca un ochi al sufletului ar contempla acest torent de fapte,
sub el s-ar afla actiunea propriu-zisa a fortelor motrice (rosu).

800 d.Hr.
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In interiorul torentului de fapte exista insa puncte importante, care se remarci tocmai prin
aceea ca, 1n ele, iese la suprafata ceea ce altminteri este ascuns. Asa incat putem spune: Aici,
in cazul unui fenomen deosebit, care trebuie doar sa fie evaluat corect, s-ar putea lamuri ceea
ce actioneaza pretutindeni, dar nu se si manifesta prin fenomene atat de pregnante. Sa
presupunem ca aceasta (vezi desenul) s-ar petrece intr-un an oarecare din istoria omenirii, sa
zicem pe la 800 dupa Hristos. Ceea ce era important pentru Europa, sa spunem pentru Europa
Occidentald, a actionat, fireste, si inainte, si a actionat si dupa aceea; dar nici in perioada
premergatoare, nici in cea ulterioara nu s-a manifestat intr-un mod atat de pregnant ca in
acest moment. O asemenea abordare a istoriei care focalizeaza punctele pregnante este cu
totul in spiritul goetheanismului. Caci Goethe a dorit ca orice contemplare a lumii sa fie in
asa fel articulata, incat sa vizeze anumite puncte pregnante, pentru ca din ceea ce poate fi
descoperit in asemenea puncte sa poata fi inteles apoi restul continutului devenirii lumii.
Goethe spune chiar (Nota 5): In interiorul intregii abundente de fapte problema care se pune
este de a gési pretutindeni un punct pregnant din care pot fi supervizate zonele invecinate si
din care pot fi dezlegate multe enigme.

Acum, sd ne oprim asupra acestui an 800. Ne putem referi aici la un fapt din evolutia
omenirii vest-europene care ar putea parea lipsit de importanta pentru abordarea obisnuita a
istoriei, care poate nici n-ar fi demn de a fi luat In seama pentru ceea ce se numeste istorie,
dar care, pentru o evaluare mai profunda a devenirii umanitatii, reprezinta tocmai un punct
pregnant. In preajma acestui an a existat o disputa teologic-savanti intre un barbat, care era
un fel de filosof de curte al Imperiului francilor, Alkuin (Nota 6), si un grec care trdia pe
atunci 1n acest imperiu. Cunoscator al structurii sufletesti deosebite a poporului grec, pe care
o0 si mostenise, grecul a dorit sa analizeze principiile crestinismului si a ajuns la conceptul de
mantuire. El a pus intrebarea: Cui i s-au platit, de fapt, banii de rascumparare in cazul acestei
mantuiri prin lisus Hristos? Ganditorul grec a ajuns la concluzia ca banii de rascumparare ar
fi fost platiti mortii. Aceasta era un fel de teorie a mantuirii pe care grecul o dezvoltase din
modul sdu de gandire ce lua cunostinta de crestinism: banii de rascumparare 1i fusesera platiti
mortii prin intermediul puterilor lumesti.

Alkuin, implicat atunci 1n acel curent teologic care a devenit ulterior determinant pentru
evolutia Bisericii romano-catolice a Occidentului, a comentat in modul urmator cele
prezentate de acest grec. El spunea: Banii de rascumparare nu pot fi platiti decat unei fiinte
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care este reald; moartea nu are Insa nici o realitate, ea nu face decat sa incheie realitated, nu
este ceva real; asadar, nu se poate ca banii de rascumparare sa fi fost plati{i mortii.

Aici nu se pune problema de a critica modul de gandire al lui Alkuin caci, pentru cel care
poate patrunde cat de cat contextul faptic, intreaga conceptie conform careia moartea nu este
ceva real este asemanatoare cu acea conceptie care spune: Frigul nu este ceva real, este doar
diminuarea caldurii, este o caldura mai mica; Intrucat frigul nu este real, iarna nu Imbrac o
haina mai groasa, cdci nu ma voi proteja impotriva a ceva nereal. Dar sa facem abstractie de
toate acestea si mai degraba sa ludm intr-un sens pur pozitiv disputa dintre Alkuin §i grec si
sd vedem ce s-a intdmplat de fapt; este cat se poate de evident ca nu se discuta despre
notiunea de mantuire, nu se discuta ca si cand cele doua personalitati, grecul si teologul
romano-catolic, ar fi adoptat acelasi punct de vedere, ci ca teologul romano-catolic
deplaseaza complet punctul de vedere inainte de a-1 aborda. El nu poarta discutia in directia
pe care tocmai a marcat-o, ci duce intreaga problema intr-o cu totul alta directie. El intreaba:
Moartea este ceva real sau nu? - i replica, moartea nu reprezinta nimic real.

Aceasta ne aratd din capul lucului ca aici se ciocnesc doud conceptii rezultate din structuri
sufletesti diferite. $i asa si este. Grecul cugeta, Intr-o oarecare masura, mai departe in sensul
care in lumea greaci abia se stinsese mocnind disputa dintre platonicism si aristotelism. In
Platon mai era viu ceva din vechea intelepciune a omenirii, din acea Intelepciune care ne
poarta spre vechiul Orient, unde a existat o intelepciune primordiald, in orice caz in vremuri
vechi care au decdzut apoi din ce in ce mai mult. Ultimele ecouri le gasim la Platon, daca il
putem intelege corect. Apoi, ca printr-o metamorfoza care se petrece rapid, se instaleaza
aristotelismul, care prezinta, in fond, o cu totul alta structura a sufletului decat cea
platoniciana. In dezvoltarea omenirii, aristotelismul reprezinti un cu totul alt element decat
platonicismul. Apoi, dacd urmarim in continuare aristotelismul, vedem ca si el ia forme
diferite, trece prin diverse metamorfoze, dar toate se pot recunoaste prin ceea ce le aseamana.
Mai vedem apoi cum in grecul care avea de luptat cu Alkuin continua sa traiasca
platonicismul, in timp ce la Alkuin era deja prezent aristotelismul. $i, In timp ce acesti doi
barbati intrd Tn campul nostru vizual, suntem orientati spre acea alternanta care s-a realizat pe
terenul european intre doud, nu putem spune chiar cu sufletul impacat conceptii de viata, ci
structuri sufletesti umane, cea care isi are originea in perioada veche a Orientului si cea care
se instaleazd mai tarziu, pe care incd n-o gasim in Orient, care a aparut in perioada de mijloc
a civilizatiei receptate mai intai de Aristotel. Ecoul ei in Aristotel este 1nsa slab la Inceput,
caci in el mai traieste inca intens lumea greacd, dar ea se dezvolta apoi cu o energie deosebita
in cultura romanad, in interiorul careia a fost pregatitd cu mult inainte de Aristotel, ba chiar i
de Platon. Asa incat vedem cum, din Peninsula italica, inca din secolul al VIII-lea Tnainte de
Hristos se raspandeste o culturd deosebitd, nuantatd, paralel cu ceea ce continua sa trdiasca in
Peninsula greaca - un fel de ultime ramificatii ale structurii sufletesti orientale. Iar daca vom
cerceta deosebirile dintre cele doua moduri de gandire, vom gési importante impulsuri
istorice. Céci ceea ce se exprima in aceste moduri de gandire a trecut apoi in viata afectiva a
oamenilor, a trecut in structura actiunilor umane, si tot asa mai departe.

Sa ne punem intrebarea: Ce a trait in ceea ce s-a dezvoltat in vremurile primordiale in Orient
ca o conceptie asupra vietii, in ceea ce a dat ramificatii in platonicism, ba care si-a gasit
continuari, chiar si ca un rod tarziu, in neoplatonicism? Este vorba de o cultura inalt
spirituald, provenita dintr-o conceptie interioara, care traia cu predileciie in imagini, in
imaginatiuni, dar In imagini care nu erau patrunse de constientd deplina, nu erau inca
patrunse de deplina constientd de sine a Eului oamenilor. In vechea viata spirituald orientala,
de la care avem ecouri in Vede si Vedanta, tot ce traieste in om ca element spiritual s-a
prefacut in imagini puternice. Totul s-a petrecut intr-un mod - va rog sa nu intelegeti gresit
cuvantul si sa nu-l confundati cu visarea obisnuita - oniric, indbusit, asa incat aceasta viata
spirituald nu era strabatuta de undele si razele a ceea ce traieste n om atunci cand este in mod
clar constient de Eul sau si de propria sa materialitate. Orientalul era, cu sigurantd, constient



de faptul ca entitatea sa exista inca inainte de nastere, ca, prin moarte, ea se Intoarce in
aceeasi lume spirituald in care exista si inainte de nastere sau de concepere. Orientalul privea
spre ceea ce trecea prin nastere si prin moarte. Dar acea simfire interioara care traieste in ,,Eu
sunt" nu era privita ca atare de oriental. Era ceva intr-o oarecare masura inabusit, ascuns intr-
o conceptie generald asupra sufletului, care nu se concentreaza pana la un asemenea punct
cum este triirea Eului. In ce patrundea, de fapt, cu privirea orientalul pe vremea cand detinea
vederea sa instinctiva?

Cat de diferita era aceasta structura sufleteasca orientala fata de cea a omenirii de mai tarziu
se poate Intelege daca te pregatesti pentru aceasta cu ajutorul stiintei spiritului, adancindu-te
in acele scrieri uimitoare care-i sunt atribuite lui Dionisie din Areopag, areopagitul (Nota
7)- nu vreau sd insist acum mai mult asupra problemei, cdci mi-am exprimat deseori parerea
in aceastd privintd. Acolo Incd se mai vorbeste de ,,nimic" ca despre o realitate careia nu i se
opune ca alta realitate decat fiintarea lumii exterioare, asa cum o vedem 1n constienta
obisnuitd. Aceasta vorbire despre nimic continud sa se auda si dupa aceea. La Scotus Erigena
(Nota 8), care a trait la curtea lui Carol cel Plesuv, se mai gasesc ecouri; ultimul ecou il aflam
in secolul al XV-lea la Nikolaus Cusanus (Nota 9). Dupa aceea 1nsa, tot ce se Infelegea prin
nimic, tot ce se gaseste la Dionisie areopagitul, dar despre care orientalul vorbea ca de ceva
ce pentru el era de la sine inteles, se stinge treptat. Dar ce era pentru oriental acest nimic?
Pentru el era ceva real. El isi indrepta privirea spre lumea simturilor din jur i spunea:
Aceasta lume a simfurilor este extinsa in spatiu, se scurge in timp, iar n viata obisnuita
despre ceea ce este extins in spatiu si se scurge in timp se spune ca ar fi ceva real.

Dar ce vedea orientalul, ceea ce pentru el era o realitate, trecand prin nastere si prin moarte,
nu era confinut in acest spatiu, n care se gasesc mineralele, se dezvolta plantele, se misca
animalele, iar omul ca fiinta fizica se deplaseaza si actioneaza, nu era continut nici in acel
timp in care se desfdsoara reprezentarile, sentimentele si impulsurile noastre de vointa.
Orientalului i era absolut clar: Trebuie sa iesi din acest spatiu 1n care lucrurile fizice se
extind, din acest timp in care sunt active fortele sufletesti ale vietii obisnuite. Trebuie sa
patrunzi intr-o cu totul alta lume, in lumea care pentru existenta exterioard temporar-spatiald
este nimicul, dar care, totusi, este ceva real. Orientalul simtea fatd de fenomenele Universului
ceea ce europeanul simte cel mult in domeniul numérului real. Daca europeanul are cinci-
zeci de franci inseamna ca are ceva. Daca din acestia cheltuieste doudzeci si cinci de franci,
el nu mai are decat doudzeci si cinci de franci; daca mai cheltuieste cincisprezece franci; mai
are zece; daca i cheltuieste si pe acestia, nu mai are nimic; daca va continua sa cheltuiasca,
va avea cinci, zece, cincisprezece, doudzeci si cinci de franci datorie. El nu are nimic, dar are,
totusi, ceva foarte real daca, in locul portofelului gol, are o datorie de doudzeci si cinci sau
cinci-zeci de franci. In lumea reald, a avea datorii inseamna ceva foarte real. Existd o
deosebire intre a nu avea nimic si a avea o datorie de cincizeci de franci. Acesti cincizeci de
franci datorie sunt forte active pentru realitatea vietii, dupa cum, in cazul opus, reprezinta
forte active si o avere de cincizeci de franci. In acest domeniu, europeanul se lanseaza,
probabil, 1n realitatea datoriilor, cdci in lumea reala trebuie sa existe intotdeauna ceva cand
existd datorii. Datoriile fiecaruia pot fi pentru unul o marime negativa, pentru altul, caruia i
sunt datorate, ele sunt insd o marime cat se poate de pozitiva. Asadar, daca nu se pune doar
problema individului, ci a lumii, atunci ceea ce se afla la zero este opus partii avute, fiind,
totusi, ceva foarte real. Orientalul simtea, dar nu pentru ca specula in vreun fel, ci pentru ca
propria sa conceptie il silea sa simta astfel: Pe de o parte traiesc spatiul si timpul, pe de alta
parte trdiesc ceea ce nu poate fi observat in spatiu si in timp, ceea ce pentru lucrurile spatiale
si temporale si pentru actiunile spatiale si temporale este un nimic, dar este, totusi, o realitate,
doar ca o altd realitate. Numai printr-o intelegere gresita a aparut acel ceva caruia i s-a
dedicat civilizatia occidentala sub conducerea Romei: crearea lumii din nimic, unde prin
nimic se intelegea zero. In Orient, acolo unde au fost concepute initial aceste lucruri, lumea
nu apare din nimic, ci din acel real asupra caruia tocmai v-am atras atentia. Un ecou al acelui
ceva ce a vibrat prin toate modurile de gandire orientale, ajungand pana la Platon, al acelui
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ceva care a fost impulsul etern al unei conceptii antice despre viatd, un asemenea ecou mai
traia in grecul de la curtea lui Carol cel Mare, care a trebuit s discute cu Alkuin. O
respingere a vietii spirituale, pentru care in Orient acest nimic era forma exterioara, mai traia
in teologul Alkuin, care, de aceea, atunci cand grecul vorbea de moartea care isi are cauza In
viata spirituala ca despre ceva real, n-a putut raspunde decat: Moartea nu este, totusi, decat
un nimic, deci nu poate primi banii de rdscumparare.

Vedeti, tot ce este opozitie Intre vechiul mod de gandire oriental, ajungand pana la Platon, si
ceea ce a urmat mai tarziu se exprima in acest punct pregnant, in care Alkuin discuta cu
grecul la curtea lui Carol cel Mare. Ce intrase intre timp in civilizatia europeana de dupa
Platon, si anume prin raspandirea esentei romane? Aparuse acel mod de gandire care trebuie
inteles in sensul ca se reduce de predilectie la ceea ce traieste omul intre nastere si moarte.
Structura sufleteasca ce se ocupa de preferinta cu ceea ce traieste omul intre nastere si moarte
este cea logic-juridica, logic-dialectic-juridica. Orientul nu avea nimic logic-dialectic si inca
mai putin ceva juridic. Occidentul a introdus cu o asemenea intensitate gandirea logic-
juridica Tn modul de gandire oriental, incat noi ingine gasim ca simiirea religioasa este
juridicizatd. In Capela Sixtina de la Roma il vedem ridicdndu-se spre noi, din mana de
maestru a lui Michelangelo, pe judecatorul Universului, Hristos, care judeca binele si raul.

In ideile legate de evolutia lumii a intrat aspectul juridic-dialectic. Era ceva cu totul striin de
modul de gandire oriental. Aici nu exista nimic corespunzator nofiunilor de vina si pacat, sau,
mai cu seamd, de mantuire. De aceea grecul poate sa Intrebe: Ce este aceasta mantuire? Aici
exista, de fapt, conceptia despre acea metamorfoza prin care eternul se transforma mereu prin
nastere i moarte; exista ceea ce traia in conceptul de karma. Apoi, insa, totul a fost prins
intr-un sistem de gandire, valabil doar pentru viata dintre nastere si moarte, care nu poate
cuprinde decat aceasta viatd. Numai ca aceasta, adicd viata dintre nastere i moarte, i-a scapat
din nou orientalului. Privirea lui era indreptatd mai mult spre miezul existential al omului.
Avea mai putind intelegere pentru ceea ce se petrecea intre nastere si moarte. lar in cadrul
acestei culturi occidentale s-a dezvoltat acel mod de gandire care surprinde de preferinta ceea
ce se petrece in cadrul nasterii si mortii prin intermediul fortelor pe care le are omul datorita
faptului ci si-a invelit aspectul sdu spiritual-sufletesc cu un corp, un corp fizic si eteric. In
aceastd constitutie, in trairea interioard a aspectului spiritual-sufletesc si in modul de trdire al
acestuia, provenit din afundarea impreuna cu aspectul spiritual-sufletesc intr-un corp fizic,
apare intelegerea clara, deplind, intelegerea interioard a Eului. Din aceastd cauza se si
intampla ca, in Occident, omul sa simta o pornire spre a-si intelege Eul, Eul sau, ca pe ceva
divin. Acest imbold de a Intelege Eul ca pe ceva divin apare la misticii medievali, la Eckart,
la Tauler, la altii. Aceasta intelegere a Eului se cristalizeaza cu toata forta in ceea ce este
cultura medie. Astfel incat putem face distinctia intre cultura rasdriteana, timpul in care Eul
este trdit in mod incetosat si cultura medie, aceasta fiind de preferinta cea in care este trait
Eul. Vedem nenumaratele metamorfoze in care este trait acest Eu: mai intai, as zice, in acel
mod crepuscular in care apare la Eckart, la Tauler, la alti mistici; apoi din ce n ce mai clar
prin dezvoltarea a tot ce poate proveni din aceasta culturd a Eului.

Vedem apoi cum, in cadrul acestei culturi medii a Eului, apare o alta orientare. La sfarsitul
secolului al XVIII-lea, la Kant (Nota 10) se manifesta ceva ce nu poate fi explicat din
continuarea acestei culturi a Eului. Ce iese la suprafata prin Kant? Kant urmareste
cunoasterea naturii. Pentru el, cunoasterea naturii se dezmembreaza in subiectivitati; el nu
patrunde pana la Eu. Desi vorbeste mereu de Eu si ar dori ca, pornind din Eu, sa cuprinda
intreaga naturd in unele categorii, in conceptiile despre spatiu si timp, nu ajunge insa la
trairea reald a Eului. El construieste si o filosofie practica, cu imperativul categoric, care
trebuie sa se releve din zonele insondabile ale sufletului omenesc. Nici de data aceasta nu
apare Eul. In filosofia kantiana exista ceva uimitor: intreaga forta a dialecticii, a gandirii
dialectic-logic-juridice se afla aici, totul tinzand spre Eu; dar el nu reuseste sa inteleaga acest
Eu intr-un mod cu adevarat filosofic. Trebuie insa sa fi existat ceva care sa-1 fi impiedicat in
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toate acestea. Fichte (Nota 11), care inca mai este discipolul lui Kant si care vrea ca filosofia
sa sd tagneasca cu toatd puterea din acest Eu, stabileste drept cel mai inalt principiu al
filosofiei sale propozitia cu mare forta de patrundere prin simplitatea sa ,,Eu sunt". Iar din
acest ,,Eu sunt" trebuie sa decurga tot ce este stiintific corect. Din ,,Eu sunt" ar trebui sa se
poatd deduce, sa se poatd descifra Intreaga conceptie despre lume. Kant nu ajunge la ,,Eu
sunt". Imediat dupa el, fiindu-i inca discipol, Fichte 1i arunca in fata acel ,,Eu sunt". Oamenii
sunt uluiti: E un discipol al lui Kant si afirma asemenea lucruri! - iar Fichte spune: Atat cat
poate el intelege, Kant ar trebui, daca ar putea judeca pana la capat corect, sa gandeasca
acelasi lucru pe care il gandesc eu! Pentru Fichte faptul cd maestrul Kant gandeste altfel
decat el pare atat de inexplicabil, incat spune: Daca va gandi pana la capat, Kant va trebui sa
gandeasca exact la fel ca mine si va trebui sa ajunga si el la acel ,,Eu sunt". Fichte exprima
aceasta si mai clar atunci cand spune: Daca filosofia mea n-ar rezulta in mod consecvent din
cea kantiana, as prefera sa consider intreaga critica kantiana drept un joc orb de concepte
amestecate la intdmplare decat drept opera unei minti. Fireste, Kant respinge toate acestea. El
nu vrea sd aibd deloc de-a face cu concluziile trase de Fichte.

Sa vedem acum cum se potriveste cu conceptia lui Fichte ceea ce a aparut ulterior ca filosofie
idealistd germana la Schelling, 1a Hegel, ceea ce a provocat toate acele lupte despre care am
vorbit, in parte, in prelegerile mele despre ,, Limitele cunoasterii naturii” (Nota 12). Vom
vedea insa si ceva straniu. Vom observa cum Hegel trdieste total intr-o modelare limpede ca
cristalul a elementului juridic-dialectic-logic, din care dobandeste o imagine a conceptiei
despre lume, dar o imagine a conceptiei despre lume care se intereseaza numai de ceea ce se
petrece intre nastere si moarte. Caci, daca veti parcurge toata filosofia hegeliana, nu veti gasi
nimic care sa preceada nasterea sau sa treacd dincolo de moarte. Totul se incheie cu istoria
universala, cu religia, arta si stiinta, cu tot ce exista in trairile dintre nastere i moarte.

Ce lucru uimitor s-a petrecut aici? Ceea ce a aparut la Fichte, Schelling si Hegel, aceasta cea
mai puternica dezvoltare a culturii medii, In care Eul a ajuns la constienta deplina, la traire
interioard, aceasta a fost doar o reactie, o ultima reactie la cu totul altceva. Caci il poti
intelege pe Kant numai daca ai in vedere cele ce urmeaza. Ajung acum din nou la un punct
pregnant din care pot fi deduse multe. Vedeti, Kant era inca un discipol - dupd cum reiese
clar din scrierile sale mai vechi - al rationalismului secolului al XVIII-lea, care a fiintat in
Leibniz intr-un mod genial, in Wolff intr-un mod pedant. lata ce vedem: acest rationalism nu
este preocupat sa ajunga la un adevar spiritual - de aceea, Kant a respins acest ,,lucru in sine",
cum il numea el -, ci era preocupat sd dovedeasca, sd dovedeascad in mod cert! Si scrierile lui
Kant sunt bizare in aceasta privinta. Kant a scris Critica ratiunii pure, in care intreaba: Cum
trebuie sa fie lumea, pentru a putea dovedi in ea? Nu: Ce sunt realitatile in ea? De fapt,
intreabad: Cum trebuie sd gandesc lumea, pentru a putea dovedi in ea logic-dialectic? Ceea ce-
1 preocupa si ceea ce cautd in ale sale Prolegomene la o metafizica viitoare, care poate
aparea ca stiinta este o metafizica a ceea ce poate fi dovedit In sensul sau: Afara cu toate
celelalte! Sa ia dracu' realitatea lumii, mie s mi se lase doar arta dovedirii! Ce-mi pasa ce e
realitatea; daca n-o pot dovedi, nu ma mai ocup de ea!

Desigur, nu astfel au gandit cei care au scris carti ca cea a lui Christian Wolff, Ganduri
rationale despre Dumnezeu, lume si sufletul omului §i, in general, despre toate lucrurile
(Nota 13), ci s-au preocupat sa aiba un sistem de dovezi curat, inchis in sine, exact aga cum
vad ei dovedirea. Kant a trait in aceasta sfera; aici a fost insad intotdeauna ceva care era ca un
burduf golit prin presare al conceptiei medii despre lume, dar care se potrivea in aceasta
conceptie. La Kant exista 1nsa altceva, care face de neinteles cum a putut deveni el mentorul
lui Fichte. El 1l incita oricum pe Fichte, iar Fichte 1i opune acel ,,Eu sunt" subliniat cu putere,
in orice caz nu-i opune doar simple dovezi, caci nu acestea trebuie cautate la Fichte, ci o
viata afectiva interioara deplin dezvoltata. De fapt, la Fichte apare cu toata puterea vietii
afective interioare ceea ce poate fi considerat banal la adeptii lui Wolff sau Leibniz. Fichte isi
construieste filosofia din ,,Eu sunt" numai in concepte pure; numai ca la el acestea sunt pline
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de viata. Ele apar si la Schelling, apar si la Hegel. Dar ce s-a intamplat, de fapt, prin
intermediul lui Kant? Ei bine, daca-1 urmarim pe Kant, in dezvoltarea sa, dim peste punctul
pregnant. Elevul lui Wolff a devenit altceva datoritd faptului ca filosoful englez David Hume
(Nota 14) l-a trezit, dupa cum spune el insusi, dintr-o apasatoare motaiala dogmatica. Ce s-a
strecurat in Kant, ce n-a mai putut intelege Fichte? In Kant s-a strecurat, gasindu-si greu
locul, pentru cd el era prea incalcit in europenismul mediu, ceea ce astazi este cultura
occidentald. Aceasta i-a iesit in intampinare prin personalitatea lui David Hume; asa s-a
strecurat in Kant cultura occidentald. Unde putem cduta specificul acesteia? In cultura
orientala descoperim cd Eul inca mai traieste undeva jos, inabusit, ca in vis, in trairile
sufletesti, care se exprima si se raspandesc imaginativ plastic. In cultura occidentala Eul este
intr-o oarecare masura strivit de fapte pur exterioare. El este prezent, dar nu apare inabusit, ci
patrunde in fapte. Si astfel se elaboreaza o psihologie ciudata. Aici nu se vorbeste despre
viata sufleteasca asa cum vorbeste Fichte, care ar vrea sa realizeze totul pornind dintr-un
punct al Eului, ci se vorbeste despre gand si gand si gand, iar acestea se asociazd. Se vorbeste
de sentimente §i reprezentari si senzatii, iar acestea se asociaza, si impulsurile vointei se
asociaza si ele. Se vorbeste despre viata sufleteasca interioard aga cum se vorbeste despre
ganduri, care se asociaza.

Fichte vorbeste despre Eu; acesta radiaza ganduri. In Occident, Eul cade complet in afara,
pentru ca este absorbit, aspirat de gandurile, de senzatiile care sunt realizate independent, si
care se asociaza si se despart din nou. lar viata sufleteasca este urmarita, ca si cand
reprezentdrile s-ar uni si s-ar desparti. Cititi-1 pe Spencer, cititi-1 pe John Stuart Mill (Nota
15), cititi filosofii americani: pretutindeni unde ei ajung sa vorbeasca despre psihologie
intalnim aceastd conceptie bizara, care nu exclude Eul, asa cum face Orientul, pentru ca
acolo el este dezvoltat in mod nedeslusit, ci monopolizeaza complet Eul, dar il lasa sa se
cufunde 1n zona vietii sufletesti care are reprezentari, simte §i vrea. S-ar putea spune: La
oriental, Eul mai este inca deasupra reprezentarii, simtirii $i vointei; inca nu a coborat la
nivelul acestora (vezi desenul). La omul din cultura occidentald, Eul este deja sub sfera, adica
sub suprafata gandirii, simtirii si voingei, asa Incat, la inceput, nu se mai observa ca se
vorbeste despre gandire, simtire si vointa ca despre puteri independente. Aceasta este ceea ce
a patruns in Kant sub forma filosofiei lui David Hume. Acesteia i s-a opus cu toata forta
partea medie a culturii Pamantului, prin Fichte, Schelling, Hegel. Dupa care darwinismul,
spencerianismul inunda cultura occidentald, tot ce se afla acolo.
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Intelegerea a ceea ce triieste in evolutia omenirii va putea fi realizatd numai atunci cand se
vor cerceta aceste forte mai profunde. Atunci se va sti ca, in Orient, se dezvolta in chip firesc
ceva ce, de fapt, a fost doar viata spirituald. Atunci, in tinutul de mijloc s-a dezvoltat ceva ce
era dialectic-juridic si a dat nastere ideii de stat, pentru cd i se poate aplica. Tocmai asemenea
ganditori ca Fichte, Schelling, Hegel sunt cei care construiesc cu o uriasa simpatie
formatiunile de stat unitare. Atunci insa in Occident 1si face aparifia o cultura care provine
dintr-o structura sufleteasca in care Eul este absorbit, se desfagoara sub nivelul gandirii,
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simtirii §i vointei, unde se vorbeste de asocieri in viata de reprezentare, in viata afectiva.
Aceastad gandire ar trebui sa se aplice numai vietii economice! Aici se afla la locul potrivit. S-
a procedat cu totul gresit atunci cand aceasta s-a aplicat mai intai la cu totul altceva decat la
viata economica. Aici ea este mareata, este geniala si, daca Spencer, daca John Stuart Mill,
daca David Hume, daca toti ar fi folosit pentru institutiile vietii economice tot ce au risipit cu
filosofia, ar fi fost grozav. Daca oamenii care traiesc in Europa Centrala ar fi limitat doar la
stat ceea ce le-a fost dat in mod natural ca inzestrare si daca n-ar fi vrut sa cuprinda in acelasi
timp si viata spirituald si viata economica, rezultatul ar fi putut fi fost grandios. Caci cu ceea
ce putea gandi Hegel, cu ceea ce putea gandi Fiehte, daca s-ar fi ramas in cadrul,
formatiunii juridic-statale pe care vrem s-o delimitam ca formatiune statala intr-un
organism tripartit (Nota 16), am fi putut dobandi ceva maret. Dar, prin faptul ca acestor
spirite li se nazarise ca ar trebui sd creeze o formatiune statald in care sa intre viata
economica si sa intre si viata spirituald, in locul unor formatiuni statale reale au aparut
caricaturi. lar viata spirituala a existat, in general, doar ca o mostenire a vechiului Orient.
Numai ca se ignora faptul ca se mai traia inca din aceastd mostenire a Orientului. Asa, de
exemplu, ceea ce reprezinta elaborari utilizabile ale teologiei crestine, ba chiar elaborari
utilizabile in cadrul stiintelor noastre materialiste, sunt fie o veche mostenire orientala, fie
ceva inlocuit cu gandirea juridic-dialectica, fie ceva deja preluat, asa cum au facut Spencer si
Muill, din cultura occidentala, care se preteaza in mod deosebit la viata economica.

Asa a fost repartizata pe suprafata Pamantului gandirea spirituala a vechiului Orient, numai
ca intr-un mod instinctiv, cum nu mai poate fi practicata astazi, pentru cd astdzi Inseamna
decadenta o gandire dialectic-statala care si-a trait descompunerea in catastrofa mondiala.
Caci nimeni nu era mai putin indicat sa gandeasca economic decat discipolii lui Fichte,
Schelling si Hegel. Atunci cand au inceput sa intemeieze un imperiu care voia sa ajunga mare
mai cu seama prin economie, ei au fost nevoiti, fireste, sa cedeze, caci acesta nu le fusese dat
in chip natural ca inzestrare. Repartizarea s-a facut potrivit cursului istoric al evolutiei
omenirii: gandirea spirituald, gandirea statal-politicd, gdndirea economica in est, centru, vest.
Am ajuns 1n acel punct al evolutiei umane in care asupra intregii umanitati trebuie sa se
extinda o Intelegere egala a celor trei domenii. Cum se poate intampla acest lucru?

Aceasta se poate realiza numai prin cultura initiatica, prin noua stiinta a spiritului, care nu se
dezvolta dupa criterii unilaterale, ci sintetizeaza tot ce exista pe Pamant, focalizand in toate
domeniile structura tripartita, care, In natura, se evidentiaza de la sine, si pe care o are 1n
vedere si In viata sociald. Aceasta nu poate fi insa raspanditd prin predispozitii naturale, ci
numai lasand totul in seama celor care pot Intelege asemenea lucruri, care pot cu adevarat sa
traiasca zona spiritualului ca zona deosebita, zona politica sau statald ca zona deosebita, zona
economica tot ca zond deosebitd. Unirea oamenilor de pe intregul pamant rezida in faptul ca
ceea ce a fost repartizat in trei sfere este adunat la un loc in om, el insusi fractionand totul in
organismul social 1n asa fel Incat acesta sd se poatd afla in armonie in fata sa. Dar acest lucru
nu se poate realiza decat prin instruire in cadrul stiintei spiritului. Iar aici ne afldm in punctul
in care trebuie sd spunem: Vedem in vremurile de demult diferitele personalitati, le vedem
rostind ceea ce este spiritul timpului. Dar daca cercetam cu adevarat, de pilda, chiar in cadrul
culturii orientale, gasim cd, in fond, in mase trdia instinctiv ceva din structura sufleteasca
care se afla Intr-o concordanta stranie si fireasca cu ceea ce rostea fiecare in parte.

Dar aceasta conlucrare se reduce din ce in ce mai mult. In zilele noastre vedem formandu-se
extrema contrarie. Vedem ridicandu-se in mase instinctele opuse celor ce sunt benefice
pentru omenire. Vedem ridicAndu-se tocmai ceea ce face necesare cele ce pot izvori din
individualitatea care poate patrunde pand in profunzimile stiintei spiritului. Ajutorul nu va
aparea din instincte, ci numai din acea intelegere de care a vorbit aici dr. Unger (Nota 17),
care este deseori subliniatd, si pe care orice om o poate pune in fata cercetatorului spiritual,
daca acesta se consacra cu adevarat ratiunii omenesti sanatoase. Va aparea astfel o culturd in
care fiecare individualitate care patrunde tot mai adanc in profunzimile interne ale lumilor
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spirituale are o importanta deosebita si unde cel ce patrunde astfel in lumile spirituale este
pretuit ca unul care-si face meseria. Nu te duci la croitor ca sa-ti faci cizme, nici la cizmar ca
sa te barbieresti; de ce sa iei ceea ce-ti trebuie ca o conceptie de viata de la altcineva decat de
la cel ce este initiat in acest sens? Dar aceasta constituie tocmai ce in prezent este necesar in
modul cel mai intens pentru salvarea omenirii, desi este prezenta si reactia care spune ca
omenirea inca se mai Impotriveste la ceea ce este benefic pentru ea. Aceasta reprezinta lupta
crancend, situatia grava in care ne aflam.

In nici o epoca n-a fost mai necesar si se dea ascultare la ceea ce stie individul intr-un
domeniu sau altul, si ca pentru viata sociala sa poatd actiona cel care stie ceva intr-un
domeniu anumit - nu bazat pe credinta n autoritate, ci pe ratiune si consimtamant rational.
La Inceput insd, instinctele se impotrivesc, si se crede cd, prin nivelarea generald, s-ar putea
obtine ceva salutar. Aceasta este situatia in care ne aflam. Aici nu mai poate fi de folos nici
simpatia sau antipatia, nici exprimarea in sloganuri, nu poate fi de folos decat o intelegere
clara a faptelor. Caci astazi se decid marile probleme, problema daca este importanta
personalitatea sau masa. Pentru alte vremuri aceasta nu avea nici o relevantd, caci masa era in
acord cu personalitatile; personalitatile nu erau decat exponentii masei. Ne indreptam tot mai
mult spre acele vremuri in care individul trebuie sd caute numai in sine insusi sursa a ceea ce
trebuie sa gaseasca si ceea ce, apoi, trebuie sa arunce din nou 1n viata sociald, iar aceasta este
numai ultima Impotrivire fatd de o asemenea evaluare a individualitatii $i a unui numar din ce
in ce mai mare de individualitati. Putem chiar sa vedem cum cele dezvaluite de stiinta
spiritului 1si gasesc pretutindeni dovada in punctul pregnant. Discutam de asociatiile necesare
in viata economica, pentru care avem nevoie de o anumitd gandire. Aceasta s-a dezvoltat in
cultura occidentala, prin faptul cd gandurile sunt lasate sa se asocieze. Daca cele realizate de
John Stuart Mill cu ajutorul logicii ar putea fi infelese, daca aceste ganduri ar putea fi aplicate
la viata economica, ele s-ar potrivi acolo, s-ar potrivi chiar si asocierile care nu-si au locul in
psihologie. Stiinta spiritului urmareste realitatea pana in ceea ce apare astfel in domeniul
dezvoltarii umane.

De aceea, stiinta spiritului patrunde cu deplina constienta intreaga gravitate a actualei situatii
mondiale, stie ce lupta grea se da intre ceea ce, ca val bolsevic care ar duce la nenorocirea
omenirii, se impotriveste la ce poate aparea din stiinta spiritului ca impulsuri sociale in
tripartitie. in afara de acestea doud nu mai existi o a treia. Intre acestea doui trebuie si se dea
lupta. Acest lucru trebuie inteles. Orice altceva inseamnd decadentd. Cine priveste impartial
imprejurdrile in care ne afldm, trebuie sa-si spund ca astdzi este necesara unirea tuturor
fortelor pentru a putea respinge acest groaznic lucru ahrimanic care se impotriveste culturii
spiritului.

Aceasta constructie se afla aici (Nota 18), deocamdata nedesavarsitd. Astazi, nu se poate
obtine din tarile centrale ceea ce, pana in acest punct, a pus, in mare parte, aceasta constructie
in legaturd cu ce ne-a parvenit de la statele neutre. Trebuie s avem subventii din tarile fostei
Antante. Trebuie dezvoltata intelegerea pentru ceea ce urmeaza sa devind o culturd unitara,
care sa contind spirit §i politica si economie. Caci oamenii trebuie sd-i urmeze dintr-o pornire
unilaterala pe cei care pricep ceva din politica si economie, care nu actioneaza doar in spiritul
dialecticii, ci pot patrunde spiritualul si 1si pot permite si impulsuri economice, nu care vor sa
intemeieze state 1n care chiar statul ar putea administra. Popoarele occidentale vor trebui sa
inteleaga ca pentru dezvoltarea in directia aptitudinii lor speciale in viitor, ca sistem
economic de asociatii, sistem pe care tocmai l-au instalat la capatul opus, trebuie sa
dobandeasca o intelegere psihologica deplind a elementului statal-politic, care are alte origini
decat viata economici, si a elementului spiritual. Dar la baza se afla tarile mijlocii. In
regiunile occidentale - nici vorba sa ne gandim la Orient - trebuie sa se inteleaga ce se
doreste cu aceasta constructie. De aceea este necesar s ne gandim bine cum trebuie sa se
realizeze preocuparea reald pentru acea culturd menita sa patrunda sistemul de invatamant
superior al viitorului si care s-a dovedit, prin fundarea scolii Waldorf (Nota 19), ca o cultura
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in stare sa lumineze sistemul invatamantului public. Dar pentru aceasta avem nevoie de
sprijinul plin de intelegere al unor cercuri cat mai largi.

Avem nevoie in primul rand de mijloace materiale. Pentru tot ceea ce, intr-un sens mai larg
sau mai ingust, Inseamna scoala, este necesara o atitudine pe care eu am si manifestat-o
atunci cand s-a infiintat la Stuttgart scoala Waldorf; la infiintare am spus, in cuvantul de
deschidere: Aceasta unica scoala Waldorf este bine ca o avem, dar in sine nu inseamna
nimic; ea ar insemna ceva doar daca in urmatorul trimestru am ridica zece asemenea scoli
Waldorf, si apoi altele. Lumea nu a inteles acest lucru, pentru asa ceva ea nu avea bani. Caci
punctul ei de vedere este: Oh, idealurile sunt prea inalte si prea pure pentru ca noi sa le
atingem cu bani murdari; mai bine i1 pastram 1n buzunar, acolo e locul potrivit pentru banii
murdari. Idealurile, oh, acestea sunt mult prea pure, nu pot fi pangéarite cu bani! O asemenea
intruchipare a idealurilor nu poate fi dobandita prin acea puritate ce nu poate fi atinsa de bani
murdari, asa Incat trebuie sa ne gandim de pe acum cd am rdmas cu acea unica scoald
Waldorf care, de fapt, nu are cum sa faca progrese, pentru c¢a in toamna ne-am afundat in
mari griji financiare. Au fost depisite; dar de Pasti vor aparea din nou. In acest punct ne vom
pune dupa un timp relativ scurt intrebarea: Sa abandonam? Si va trebui sa abandonam totul,
daca mai Tnainte nu se va fi gésit acea intelegere care sa patrunda adanc in buzunar.

Din aceasta cauzd acum se pune problema sa trezim intelegere in aceasta directie. Nu cred ca
se va da dovada de multa intelegere - asa cum s-a si vazut - dacd vom spune cd vrem ceva
pentru constructia de la Dornach sau ceva similar. Dar - §i pentru asta se mai gaseste astazi
intelegere - daca se doreste infiintarea de sanatorii sau altceva de felul acesta, pentru asa ceva
se pot obtine bani, oricat de mul{i! Nu este tocmai ce vrem noi; nu vrem sa construim, pur si
simplu, sanatorii. Suntem intru totul de acord cu infiintarea lor in mdsura in care este nevoie
de ele, dar aici este vorba, mai ales, de ocrotirea acelei culturi a spiritului a carei necesitate
va fi dovedita tocmai prin ceea ce voia sa realizeze acest curs de invatamant superior (Nota
20). De aceea, am cautat sd impulsionez ceea ce, acum cateva zile, am rezumat 1n expresia:
uniunea scolara universala (Nota 21). Prietenii nostri germani au plecat; nu despre ei e vorba
in aceasta ,,uniune scolara universald". Este vorba de cei care apar ca prieteni, in cea mai
mare parte, din toate regiunile lumii negermane si care se mai afla aici si trebuie sa inteleaga
expresia ,,uniune scolard universala", caci este necesar sa construim scoli peste scoli n toate
regiunile lumii in acel spirit pedagogic-didactic care domneste in scoala Waldorf. Este
necesar sa putem extinde aceasta scoala pana cand vom gési adeziunea la ceea ce dorim sa fie
aici sistemul de invatamant superior. Pentru aceasta insa trebuie sa fim in stare sa desavarsim
aceasta constructie cu tot ce tine de ea si sd putem Intretine in continuare ce este nccesar
pentru a actiona aici, pentru a lucra la extinderea diferitelor stiinte in spiritul stiintei
spiritului.

Unii Intreabd de cati bani este nevoie pentru toate acestea. Nu se poate spune de cati bani este
nevoie, caci in sus nu exista niciodata, in general, o limitd. Desigur o uniune scolara
universala nu va putea fi infiintata doar creand un comitet alcatuit din douadsprezece,
cincisprezece sau treizeici de persoane, care sa elaboreze statute frumoase referitor la felul
cum urmeaza sa actioneze si sa lucreze o asemenea uniune. Toate acestea nu au nici un sens.
Eu nu pun pret pe programe, nici pe statute, ci pe munca oamenilor vii care actioneaza cu
toata intelegerea. Vom reusi o data sa infiintdm aceastd uniune scolara universald. Ce-i drept,
la Londra ne va trebui multd vreme ca sa ajungem, dar la Haga sau intr-un alt asemenea loc,
o data ce s-a creat o baza, acei prieteni, care acum vor pleca in Norvegia sau Suedia sau
Olanda sau in alte tari, in Anglia, Franta, America si mai departe, deci daca acesti prieteni
vor determina pretutindeni, in fiecare om cu care pot intra in legaturd, convingerea,
convingerea intemeiatd: o uniune scolara universala trebuie sa existe! este posibil. Ar trebui
sa strabata lumea ca un foc de miriste ideea ca o uniune scolara universala trebuie sa ia fiinta
pentru procurarea mijloacelor materiale necesare culturii spiritului de care este vorba aici.
Daca de unul singur poti convinge sute si sute de oameni despre attea si atatea lucruri, de ce
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nu s-ar putea actiona individual, intr-un timp scurt - caci decaderea se petrece atat de rapid,
incat nu ne mai ramane la dispozitie decat un timp scurt -, asupra multora, astfel ca, daca
peste cateva sdptamani am veni la Haga, sa vedem cat de mult s-a raspandit convingerea ca
aparitia unei uniuni scolare universale este necesara si ca nu lipsesc decat mijloacele
necesare. Ceea ce se doreste la Dornach reprezinta o necesitate istorica. Atunci cand va exista
0 opinie unanima In aceasta privin{d vom putea vorbi de inaugurarea unei uniuni scolare
universale. Infiintarea de comitete si decizia de a realiza o uniune scolara universala, toate
acestea sunt utopii §i nu au nici un rost; dar a actiona de la om la om si a raspandi opinia
necesitatii unei asemena uniuni, aceasta este ceea ce trebuie sa preceada realizarea ei. Stiinta
spiritului traieste prin realitati. De aceea ea nu se lanseaza in proiecte programatice, ci atrage
atentia asupra a ceea ce trebuie sa se petreaca in cazul realitatii - doar oamenii sunt niste
realitati -, in oameni, pentru ca o asemenea cauza sa poata avea perspective.

Asadar, despre aceasta este vorba, sa Invatam, in sfarsit, din stiinta spiritului, cum sa trdim in
viata reald. Nu ma voi lansa niciodata in fundamentarea pur utopica a uniunii scolare
universale, ci voi Impartasi intotdeauna parerea ca ea poate aparea abia atunci cand un numar
suficient de mare de oameni vor fi convingi de necesitatea sa. Pentru ca ceea ce este necesar
pentru omenire - aga cum a reiesit din cursurile noastre de invatdmant superior - sa se poata
realiza, pentru aceasta trebuie fondata uniunea scolard universala. In acest sens as vrea si fac
sd patrunda astazi cele spuse de mine 1n constienta celor prezenti aici, de care ne legam
speranta si dorinta ca ei sa poarte totul mai departe in lume. Uniunea scolard universala poate
fi raspunsul lumii la ceea ce va aparea ca o intrebare, dar ca o intrebare extrasa din fortele
reale ale devenirii umane, adica ale istoriei omenirii. Asadar, fie ca uniunea scolara
universala sa aiba soarta convingerii pe care ati putut s-o dobanditi aici n ultimele trei
saptamani! Aceasta am vrut sd va spun astazi.

CONFERINTA a ll-a

Dornach, 22 octombrie 1920

O data cu secolul al XV-lea, dezvoltarea omenirii civilizate din emisfera nordica cunoaste o
noud era, in care individualitatea omului este cea care trebuie sa se formeze din ce In ce mai
mult in deplina constientd a Eului. Fortele care modeleaza aceasta constienta individuala a
Eului vor deveni mai puternice, si toate fenomenele vietii, si anume, in primul rand, cele ale
vietii In general, se desfasoara sub semnul acestei formari a individualitatii. Dar aceasta nu
inseamna altceva decét ca si ceea ce ne vine din lumile spirituale si patrunde in lumea noastra
fizica evolueaza in asa fel, incat, in Intreaga omenire, uman-individualul ajunge sa se
impuna. Caci nu este vorba doar ca oamenii pot gandi Intr-un mod egoist: devenim
individualitati, ci de faptul ca intreaga dezvoltare a omenirii trebuie sd cunoasca o asemenea
evolutie, incat individualul oamenilor sa intervind in aceasta dezvoltare. Fiecare perioada,
fiecare epoca, pe care o putem urmari pe parcursul evolutiei omenirii, are particularitatile ei
deosebite dupd cum a dezvoltat un caracter sau altul, ca acum individualitatea. Aceste
particularitati pecetluiesc dezvoltarea omenirii prin modul in care fortele spirituale actioneaza
asupra vietii pamantesti fizice. Dar tocmai prin omogenizarea pe care o reprezinta acum
fiecare om in parte, in care individualitatea trebuie sa se releve, in care constienta Eului
trebuie sa se dezvolte pe deplin, in care sufletul constientei trebuie sd se contureze, sa se
inchida in sine, particularitatile deosebite ale acestei epoci nu mai sunt dirijate ca in epocile
anterioare de catre lumea spirituala, ci acum ies la iveala lucruri cu totul deosebite in cadrul
dezvoltarii omenirii. lar omul, care prin dezvoltarea individualitatii sale a fost educat in
vederea libertatii sale, trebuie sa ia din ce in ce mai mult atitudine in mod constient fata de
ceea ce rezulta de aici. Este vorba, 1n special, de faptul ca este necesar sa se formeze o viata
sociald, dar din punctul nostru de vedere, trebuie sa spunem, o viata sociald profund
intemeiata launtric, desi fortele egoiste ale sufletului constientei care se opun vietii sociale se
ridicd din ce 1n ce mai evident din profunzimile existentei. Pe de o parte, sunt prezente
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puternicele forte egoiste ale sufletului constientei, pe de alta parte, se impune tot mai mult
necesitatea de a intemeia n mod constient o viata sociala. Si trebuie sa se ia atitudine in mod
constient fatd de tot ce poate stimula aceasta convietuire sociald. Am aratat deja de-a lungul
timpului (Nota 22), din cele mai deosebite puncte de vedere, cat de diferita este pozitia
omului occidental, a omului din centrul Europei si a omului estic fata de Intreaga evolutie a
omenirii. Am aratat in modurile cele mai diverse ce 1i este astdzi propriu omului estic, ce i
este propriu omului din centrul Europei, ce 1i este propriu omului vestic. Sa relevam acum un
fenomen care ne poate arata chiar $i numai in mod exterior cum coexistd aceste diferentieri
ale omenirii in lumea civilizata.

Stim ca sub influenta modului de gandire modern din stiintele naturii In domeniul vietii
sociale s-a dezvoltat un anumit element al conceptiei despre viata care 1si gaseste expresia
deosebit de intens in masele largi ale proletariatului, format in epoca noastra maginista, in
epoca noastra intelectuala. Tot ce poate fi luat in considerare in ceea ce priveste problema
sociald am prezentat in prima parte a lucrarii Aspecte centrale ale problemei sociale. Astazi
as vrea sa ma refer doar la diferentierea conceptiei unor largi mase de oameni cu privire la
aceastd problema. Aici am evidentiat clar conceptiile sociale ale proletariatului, care, la
randul lor, influenteaza alte cercuri ale populatiei; apoi am delimitat clar, fata de altele,
conceptia despre viata din tarile occidentale, si anume din tarile anglo-saxone. In aceste tari,
sub influenta epocii masiniste moderne si a industriei, s-a format conceptia materialista
despre viata. Dar aceastd conceptie asupra vietii s-a format in asa fel, incat se afla complet
sub semnul luptelor economice, intrucét este in intregime strabatuta de reprezentari
economice, idei economice, lupte economice. Aceasta este marca a ceea ce se petrece in
cadrul lumii socialiste a Occidentului anglo-saxon. Intrucét viata economici a fost
caracteristica de pana acum a vietii publice contemporane in general, impulsurile
socialismului au aparut si datorita conditiilor de viata ale proletariatului anglo-saxon.
Impulsurile care se exprima, de pilda, acum n marea miscare grevista au importanta tocmai
in lumina a ceea ce prinde forma in Occident. Chiar dacd ar putea fi aplanate discrepantele
existente aici, aplanarea ar fi doar aparenta; efecte cat se poate de importante ar emana
tocmai de la fortele profunde implicate in aceste lupte. Si dacd, cu toata predispozitia
Occidentului, din aceste impulsuri nu se cristalizeaza conceptii de viata propriu-zise, putem
totusi sa percepem cum si acele conceptii de viata care se formeaza si s-au format in cadrul
ultimei perioade au primit un imbold din partea a ceea ce exista aici ca impulsuri.

Desi nascut in Europa Centrala si ridicat din curentul de gandire central-european, Kar/
Marx (Nota 23)a trebuit sa meargd in Anglia pentru a prelua ceea ce se dezvoltase acolo ca
impulsuri de viata. El le-a prefacut insa intr-o conceptie de viata. In regiunile vestice,
marxismul, ca o conceptie despre viata, a ajuns mai putin la o existentd exterioara; el a ajuns
la existentd exterioard in centrul Europei. Aici a cdpatat pe deplin, in telurile social-
democratiei, caracterul de conceptie asupra vietii. Ceea ce in Occident sunt impulsuri
economice care duc la lupte economice a fost anatemizat in reprezentari juridic-statale, in cea
de a doua jumatate a secolului al XIX-lea si in secolul al XX-lea. O asemenea conceptie
marxistd despre viatd a cuprins marea masa a populatiei. A trecut insa si 1n est; in Europa se
contureaza deja caracterul oriental. lar acolo s-a dezvoltat intr-o altd forma. Economic in
Occident, politic-statal in centru, in est marxismul capatd in mod evident un caracter religios.
Daca n-ar exista acea falsificare care s-a manifestat atat in ,,inundarea" estului de catre Petru
cel Mare (Nota 24), ca si acum cu Lenin si Trotki (Nota 25), dacd n-ar exista aceasta
falsificare care apare tocmai pentru cd ceea ce se impune ca bolsevism este import strdin, s-ar
vedea mult mai clar ca in acest bolsevism rezida si astazi un puternic element religios, care,
ce-1 drept, este in Intregime materialist religios, dar care actioneaza cu vechile impulsuri
religioase si va actiona in continuare cu aceste impulsuri, si isi va arata toata oroarea trecand
prin intreaga Asie, tocmai pentru ci actioneazi cu furia unui impuls religios. in Occident,
impulsul social este economic, in centrul Europei este statal-politic, din Rusia si pana in
Orient, peste Asia, actioneaza cu o furie religioasa. In comparatie cu aceste impulsuri, care
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strabat evolutia omenirii, multe altele sunt cat se poate de neinsemnate. lar cel care nu vede
in asemenea lucruri, cum este actuala greva a minerilor englezi, ceva simptomatic in cel mai
propriu sens, acela nu intelege absolut deloc cum forte mai profunde ,,scurma" in intreaga
noastra evolutie temporala.

Dar toate aceste lucruri, care pot fi atat de bine descrise exterior, isi au dedesubturile lor mai
profunde in lumea spirituald. Viata mai noud a omenirii poate fi inteleasa numai daca se
intelege aceasta articulare intr-un economic occidental, Intr-un statal-politic-juridic n centrul
Europei si intr-un element religios in est, care, de fapt, este momentul spiritual aga cum poate
fi trdit in Orientul decadent. Acest lucru se vadeste atat de pregnant, incat trebuie sa spunem:
Pentru Occident este firesc - si bine fundamentat - ca el sa aiba tot ce tine de economic; din
acest motiv, pentru centru simpla aspiratie economicd nu poate avea nici un succes, pentru ca
aici orice asemenea aspirafie capatd un caracter statal-politic; in estul Europei, marele esec
exterior s-a datorat faptului cd, prin traditiile lui Petru cel Mare, ceea ce provine propriu-zis
dintr-un impuls spiritual-religios, panslavismul, slavofilia, a capatat un caracter politic, de
stat. In spatele acestui caracter statal, care a impins in fata tot ce a evoluat mai ingrozitor in
estul european, in spatele acestui caracter statal, care inca de la Petru cel Mare si-a pus
pecetea pe toatd aspiratia estica, dincolo de toate aeestea se afld, in fond, tendinta spirituala a
continuarii religiozitatii spirituale tipice pentru Bizant. Chiar si fenomenele singulare din
viata istorica pot fi intelese numai daca pot fi vizute in aceastd lumini. Se poate spune: Intr-o
anumitd masura, tot ce se afla in Europa, chiar si mai spre vest, ba chiar si in Franta, poate fi
socotit ca apartinand centrului european, caci pentru Occident caracteristic este, de fapt,
anglo-saxonismul. lar anglo-saxonismul 1si urmareste intru totul instinctele, cu impulsurile
firesti in dezvoltarea omenirii din ultimele trei pana la patru secole si mai departe. Aceste
impulsuri au facut ca tocmai in Occident sa se poata dezvolta cel mai bine tot ce a fost impus
vietii sociale de catre modul de gandire modern din stiintele naturii cu toate cuceririle sale.
Acest mod de gandire, impreuna cu caracterul anglo-saxonismului, a fondat dominatia
mondiala a acestuia. Tot ce s-a manifestat ca avant stralucit al sistemului de transporturi,
comert, industrie, tot ce a dus la marile colonizari, a aparut tocmai din confluenfa modului de
gandire din stiintele naturii cu anglo-saxonismul. Si acest lucru a fost resimtit profund in
instinctele Occidentului. Se poate chiar releva un punct nodal al dezvoltarii istorice moderne,
anul 1651, cand genialul Cromwell a provocat prin legea navigatiei acea configuratie din
sistemul maritim englez, si din intregul sistem comercial englez, care a pus temeiul a tot ce a
aparut ulterior in Occident; si se mai poate releva cum, s-ar putea spune, din motive exterior
inexplicabile, tocmai cand s-a inaltat steaua lui Napoleon, sistemul maritim francez a suferit
cele mai mari pierderi. Ceea ce se intdmpla in Occident are loc tocmai din cauza fortelor care
actioneaza n directia dezvoltarii omenirii, datoritd unui mod de gandire absolut economic,
unor impulsuri economice de reprezentare. De aceea trebuie sd i se supunad tot ce vine din
centru si nu este gandit pornind de la puncte de vedere economice, ci juridic-politic-militare.
Ca exemplu concludent, vedem cum, sub aspect politic-militar, de pe continentul european
Napoleon opune blocada continentald impotriva a ceea ce rezultase din legea lui Cromwell
cu privire la navigatie. Legea navigatiei a fost gandita si creata din instincte pur economice
(Nota 26). Blocada continentala (Nota 27)a lui Napoleon de la inceputul secolului al XIX-lea
este o idee politicd; dar o idee politicd este ceva care ajunge din timpurile mai vechi pana in
epoca moderna, este un adevarat anacronism. De aceea, nici aceasta idee politica opusa ideii
moderne din care a aparut legea cu privire la navigatie nu poate avea succes. In schimb, in
Occident, unde se gandeste economic in sensul timpurilor moderne, lucrurile politice, chiar
daca evolueaza intr-un sens nefavorabil, nu au avut un efect pagubitor.

Sa ne referim, de pilda, la faptul ca, din Europa, Franta a facut colonii in America de Nord. A
pierdut aceste colonii in favoarea Angliei. Coloniile s-au eliberat din nou. Prima colonizare
franceza, cea din secolul al XVIII-lea, a reprezentat o actiune politicd; n-a dat roade.
Colonizarea engleza in America de Nord a pornit din impulsuri pur economice. Politicul n-
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avea decat sa esueze. America de Nord s-a eliberat din nou. De-acum nu mai exista un
context politic. lar contextul economic n-a avut deloc de suferit.

Asa se articuleaza lucrurile in cadrul dezvoltarii omenirii. Iar noi putem sd spunem fara
teama de a gresi: istoria aratd si ea cd, daca doi oameni fac acelasi lucru, nu inseamna ca au
actionat in acelasi sens. Atunci cand Cromwell a realizat la momentul potrivit, din impulsuri
economice, legea sa, am putea spune, brutala, extrem de tiranica pentru alte tari, cu privire la
navigatie, aceasta lege a izvorat dintr-o gandire economica. Cand, in cadrul dezvoltarii
recente, Tirpitz (Nota 28)a creat marina germana, totul a fost gandit politic, pur politic,
impotriva oricdrui impuls economic, ba chiar impotriva oricaror instincte economice. Astazi,
toate acestea au fost maturate de pe suprafata Pamantului, pentru ca au fost gandite si
proiectate impotriva cursului dezvoltarii omenirii. Si astfel apare aceastd, am putea spune,
tripla articulatie: in est, astazi in decadere, ceva ce trimite inapoi la vechile timpuri §i are un
caracter spiritual; in centru, ceva ce astazi este deja perimat, care ia, mai mult sau mai putin,
forma de politic juridic-militar, de statal; 1n Occident, statul este in continuare doar un
element decorativ, politicul nu are nici o importanta real; prevaleaza gandirea economica. in
timp ce Germania s-a dus de rapa pentru ca statul a absorbit economia, pentru ca industriasii,
comerciantii s-au dat la fund si si-au plecat capul sub puterea statului, vedem cum, in
Occident, statul este absorbit de economic, si totul este inundat de viata economica. Privita
din exterior, astfel se prezintd lumea civilizata de astazi. Dar ceea ce poate fi privit astfel
este, in cele din urma, doar ceea ce este adus la suprafati din subteranele lumii spirituale. In
dezvoltarea spirituald a timpurilor recente, totul urmareste sa releve individualitatea: in
Occident individualitatea se desfasoara dupa modelul occidental, modelul economic; in
centru, individualitatea este relevatd dupd modelul statal-politic-militar astdzi deja perimat;
individualitatea estului se manifestd dupa modelul perimat, dupa modelul vechii spiritualitati,
absolut decadenta. Toate acestea trebuie transmise de catre lumea spirituald. Si sunt tansmise
prin faptul ca, atat n vest, cat si in est - sa vorbim mai intai de aceste doua zone - apare un
fenomen specific, de o importantd profunda. Aceasta Inseamna ca se nasc extrem de multi
oameni care nu au trecut prin circuitul reincarnarii.

Vedeti, de aceea este atat de dificil sa aduci in discutie o problema cum este reincarnarea,
pentru cd nu poti vorbi de ea 1n sensul abstract, agreat astdzi, deoarece aceasta ne conduce la
cea mai importanta realitate din dezvoltarea omenirii, dar care permite exceptii, si vedem atat
in est, cat si in vest - despre centru vom mai vorbi zilele acestea - ca astazi se nasc oameni cu
care nu poti si te confrunti in asa fel incat sa spui: In acesti oameni triieste in modul cel mai
normal o individualitate care a fost aici intr-o viata anterioara si iarasi intr-o alta viata
anterioara, care va f1 Intr-o viata viitoare si iarasi intr-o viata viitoare. Aceste reincarnari
reprezintd mersul firesc al dezvoltarii omenirii, dar si ele cunosc exceptii. Ceea ce ni se arata
sub formad umana nu trebuie sa fie intotdeauna ceea ce arata aparenta exterioara. Putem
intalni oameni care, de fapt, numai dupa aparenta exterioara au o forma umana, care sunt
supusi unor vieti pamantene reluate; in realitate, sunt corpuri omenesti cu trup fizic, eteric,
astral, dar in ei se Tncarneaza alte entitati, entitati care se folosese de acesti oameni, pentru a
actiona prin ei. In Occident exista, intr-adevar, un mare numar de asemenea oameni, care, in
fond, nu sunt, pur si simplu, oameni reincarnati, ci sunt purtatorii unor entitati ce denota o
evolutie prematura, care ar trebui, de fapt, sd apara sub forma umana abia Intr-un stadiu
ulterior de dezvoltare. Aceste entitdti nu folosesc intreg organismul uman, ci folosesc cu
predilectie sistemul metabolic al acestora. Dintre cele trei madulare ale naturii umane, ele
folosesc sistemul metabolic in asa fel, incat actioneaza prin intermediul acestor oameni pana
in lumea fizicd. Asemenea oameni arata si exterior, pentru cel care poate aprecia corect viata,
ca aga stau lucrurile cu ei. Asa se Intdmpla, de pilda, cu un mare numar de oameni care
apartin societdtilor secrete anglo-saxone - rolul acestor societdti secrete l-am discutat in
ultimii ani in repetate randuri (Nota 29); membri ai unor asemenea societati secrete sunt, de
fapt, purtdtorii unor existente premature, care, prin sistemul metabolic al anumitor oament,
actioneaza asupra lumii si-si cautd un camp de actiune prin intermediul corpurilor celor care
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nu traiesc 1n reincarnari normale. La fel stau lucrurile si cu unele personalitati care dau tonul
in anumite secte foarte raspandite, cu mare aderenta in Occident, formate din oameni de acest
tip. In modul acesta actioneaza in oamenii de astdzi o cu totul alta spiritualitate. Adoptarea
unei atitudini fata de viatd din aceste puncte de vedere va fi o misiune esentiala. Nu trebuie sa
se creada in mod abstract ca oamenii, fara exceptie, sunt supusi pretutindeni unor vieti
pamantene repetate. Aceasta ar insemna sa nu-i atribui aparentei exterioare tocmai caracterul
de aparenta. A merge pe urmele adevarului Inseamna chiar si in asemenea cazuri a cauta
adevarul, realitatea, acolo unde aparenia exterioara ngeald in asa masurd, incat entitatile de
alt tip decat este omul prezentului se intrupeaza in infatisarea de om, si aceasta prin
intermediul sistemului metabolic; dar ele actioneaza apoi si in sistemul ritmic si in sistemul
neuro-senzorial. Exista trei feluri de entitati de acest tip, care se intrupeaza prin intermediul
sistemului metabolic al diferitor oameni din Occident.

Primul tip il reprezinta spiritele care vadesc o deosebitd putere de atractie fatd de ceea ce

constituie fortele elementare ale Pamantului, care au o aplecare, o afectiune pentru aceste
forte, care pot, deci, sd ,,adulmece" cum poate fi realizatd o colonizare potrivit conditiilor
naturale ale climei si celorlalte conditii de pe Pamant, sau cum poate fi infiripata acolo o

relatie comerciald i aga mai departe.

Un al doilea tip de astfel de spirite sunt cele care-si traseaza ca sarcind sa reprime constienta
de sine, in cadrul zonei asupra careia actioneaza, sd nu permita sufletului constientei sa se
formeze si sa provoace prin aceasta si in mediul ambiant al celorlalti oameni, printre care asa
ceva se raspandeste epidemic, o anumitd manie de a nu recunoaste adevaratele motive ale
actiunilor lor. S-ar putea spune ca un raport cu totul si cu totul nereal sau un document fals
ca cel al profesorilor de la Oxford (Nota 30), care a fost facut public in ultimele zile, un
document cu totul si cu totul mincinos, ar putea fi considerat ca apartinand stradaniei acestui
elemenf nereal, care nu vrea sa se sprijine pe impulsurile propriu-zise, ci face un melanj al
acestor impulsuri si pecetluieste cuvinte frumoase, in timp ce dedesubt nu se afla, in fond,
nimic altceva decat impulsuri neadevarate. Prin aceasta nu afirm ca acesti profesori, poate de
toatd isprava - nu le atribui marete impulsuri ahrimanice - sunt purtatorii unor asemenea
entitati premature; dar in e1 se afla tendinta de a fi ucenici ai unor asemenea entitafi. Asadar,
aceste entitdfi se incarneaza prin sistemul ritmic al anumitor oameni din Occident.

A treia categorie de entitati care actioneaza In Occident este cea care urmareste sa-1 faca pe
om sa uite care sunt aptitudinile sale individuale - acele aptitudini pe care le aducem cu noi
din lumile spirituale atunci cand pasim in existenta fizica prin conceptie si nastere - si sa-1
determine, mai mult sau mai putin, sd devina sablonul nationalitatii sale. Acest al treilea tip
de entitati isi propune ca misiune speciala sa nu-l lase pe om sa ajunga la spiritualitatea
individuala.

Asadar, in timp ce primul tip de entitati are o afectiune fata de factorul elementar al
Pamantului, al climei si asa mai departe, al doilea tip de entitati are o inclinatie deosebita de a
cultiva un anumit element superficial, nereal, iar al treilea tip de entitati de a distruge
capacitatile individuale si de a face din oameni sabloane, expresia naponalitatii lor; a rasei
lor. Acest din urma tip de entitati se Incarneazd in Occident prin sistemul capului, prin
sistemul neuro-senzorial. Avem aici ceea ce am luat in considerare din diferite unghiuri de
vedere in mod exterior, tocmai ca o trasaturd a lumii occidentale, pe care am caracterizat-o
prin aceea cd, ag spune, cunoastem un numar mai mare de oameni, risipiti In societati secrete,
in secte si altele asemdnatoare, a caror umanitate consta in faptul ca in cazul lor nu avem de-a
face, pur si simplu, cu reincarnari, ci cu existenta unui anumit gen de incarnare a unor entitagi
premature in dezvoltarea lor pe Pamant, care, de aceea, creeaza un mediu educativ deosebit,
respectiv radiaza epidemic particularitatile lor deosebite asupra celorlalti oameni. Aceste trei
entitati diferite actioneaza exclusiv prin oameni, iar noi intelegem caracterele oamenilor
numai daca stim ceea ce am spus acum, daca se stie ca ce traieste in viata publica nu poate fi
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explicat, pur si simplu, asa cum vrea filistinul, ci prin patrunderea unor asemenea forte
spirituale.

Faptul cd tocmai aceste trei tipuri de forte, de fiinte, apar la suprafatd in Occident pe aceasta
treapta deosebita de dezvoltare prin intermediul oamenilor, este favorizat de imprejurarea ca
acestui Occident 11 incumba sa dezvolte in mod special gandirea economicd. As spune ca
viata economica este baza si solul din care poate tasni asa ceva. Dar care sunt sarcinile pe
care si le asuma aceste entitati?

Ele isi propun sa perpetueze intreaga viata ca simpla viatd economica, sa starpeasca treptat
tot ceea ce exista ca viata spirituald, tocmai acolo unde ea este mai intensa, atrofiatd in
abstractul puritanismului; sa starpeasca viata spirituald, sa toceascd treptat viata politic-
statald si s absoarba totul prin intermediul vietii economice. In Occident, acesti oamenti, care
apar intr-un asemenea mod in lume, sunt dugmanii si adversarii propriu-zisi ai impulsului
tripartitiei. Primul tip de entitati nu permite evidentierea unei vieti econonuce, care se
prezintd ca ceva independent alaturi de veriga statal-juridica si de cea spirituald a
organismului social. Al doilea tip de entitdti, care-si propune ca sarcind de predilectie
superficialitatea, frazeologia, falsitatea, nu vrea sd permita ca, aldturi de viata economica, sa
se ridice o viata statala democratica de sine statatoare. Al treilea tip de entitdti, care oprima
capacitatile individuale, care nu vrea ca omul si fie altceva decat un fel de sablon al rasei
sale, al nationalitatii sale, actioneaza Impotriva emancipdrii vietii spirituale, a pozitiei de sine
statatoare a vietii spirituale.

Exista in Occident astfel de puteri care actioneaza in acest mod Tmpotriva impulsului
tripartitiei organismului social. Celui care vrea sa lucreze intr-un sens mai profund pentru
raspandirea impulsului tripartitiei trebuie sa-i fie clar ca nu poate actiona altfel, ci trebuie sa
tind seama de asemenea factori spirituali, care sunt prezenti in dezvoltarea omenirii. Fortelor
la care trebuie sa se apeleze atunci cand se doreste sa se intervind in dezvoltarea omenirii nu
li se opun numai lucruri pe care le poate observa filistinul rigid, ci si lucruri care nu se
deschid decat unei cunoasteri prin spirit. La ce ajuta faptul ca, in prezent, oamenii considera
aceasta o superstitie si nu vor s auda nimic atunci cand se vorbeste de asemenea entitati
spirituale care patrund prin intermediul oamenilor? Dar aceste entitati spirituale sunt aici! Iar
cine nu vrea sd urmareasca viata cu sufletul adormit, ci cu sufletul treaz, acela poate vedea
pretutindeni actiunile acestor entitafi. N-ar trebui decat ca, percepand prezenta acestor
actiuni, sd ne convingem de existenta cauzelor! Aceasta este, in primul rand, caracteristica
Apusului. Apusul evolueaza in felul acesta tocmai pentru ca traieste in cea mai elementara
forma de exprimare a epocii moderne, reprezentarea economicd, gandirea economica.

Odinioara, Estul a avut o grandioasa viata spirituala. Orice spiritualitate, cu exceptia
antroposofiei si ceea ce vrea sd ia o forma noua, orice spiritualitate a lumii civilizate este, in
fond, mostenirea Orientului. Dar gloria propriu-zisa a acestei vieti religios-spirituale era
prezenta in Orient inca din timpuri foarte vechi. lar astdzi tocmai omul rasaritului, pana in
Rusia, se afla intr-o ciudata dilema, pentru ca, pe de o parte, Inca mai trdieste, prin
mostenirea sa, in vechiul element spiritual, si pentru ca, pe de altd parte, asupra sa actioneaza
ceea ce vine din epoca moderna a dezvoltarii omenirii, antrenarea orientata spre
individualitate. Aceasta determina in rasarit o accentuata decadere a umanitatii, face ca, intr-
0 oarecare masurd, omul sd nu poatd deveni un om deplin, ca pe grumazul sau, al acestui
oriental, pana in Rusia, sa apese ceea ce este mostenirea spirituald a timpurilor stravechi. lar
aceasta face ca astazi, cand constienta sa slabeste, cand se afla in stare de somn sau de vis sau
intr-o stare mediumnica frecventa, aici, in Orient, orientalul sa nu fie impregnat, ca in
Occident, de o alti entitate, dar ca aceasti entitate si-i influenteze viata sufleteasca. In timp
ce, in Occident, entitatiile aparute prematur sunt de trei tipuri, pe care le-am enumerat si care
actioneaza acolo, in Orient entitatile care apar sunt entitdfi retardate, care si-au avut
desavarsirea 1n trecut, sunt entitafile ramase Tn urma si care ii apar acum orientalului in stare
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meditimnica, in vis, sau il coplesesc si fara sa viseze, fara influentd mediumnica, pur si
simplu prin faptul cd patrund in somn; omul, in stare de veghe, poarta in sine inspiratia venita
de la asemenea entitati, deci, intr-o anumitd masura, ziua este inspirat de postactiunile unor
asemenea entitdti, care vin peste el in timpul noptii.

Exista si aici trei tipuri de entitati care actioneaza in Orient si care, la randul lor, au o
influentd puternica. In timp ce, in apus, trebuie si ne referim direct la oameni individuali prin
care se Incarneaza aceste entitdfi, in Orient avem de-a face cu un tip de ierarhie care poate
aparea celor mai diferiti oameni. Din nou 1i apar omului trei tipuri de entitati, dar nu sunt
entitdti care se Incarneaza prin oameni, ci sunt entita{i care pot sa-1 si inspire n timpul
somnului de noapte.

Primul tip de asemenea entitati este cel care impiedica omul sa ia complet in stdpanire corpul
sau fizic, care-1 impiedica sa se lege de economic, de relatiile publice ale prezentului.
Acestea sunt entitatile care vor sa Tmpiedice in Orient viata economica aga cum o cere
organismul social tripartit.

Al doilea tip de entitati sunt cele care scot la iveald o fiintd devenitd deja supraindividuald, un
fel de egoism - daca pot folosi acest cuvant paradoxal - neegoist, care este cu atat mai rafinat
cu cat apare foarte frecvent la oamenii din Orient, care-si atribuie lor insile tot altruismul
posibil, un altruism care este insd un egoism deosebit de rafinat. Ei vor sa fie foarte buni, cat
se poate de buni. $i acesta este un sentiment egoist. Este ceva care poatc fi definit prin
paradoxul: un egoism neegoist, un egoism provocat de altruism.

Cel de-al treilea tip de entitati care-i apar omului din rdsarit este reprezentat de acele fiinte
care tin viata spirituald departe de Pamant, care raspandesc printre oameni o atmosfera
mistica apasatoare, asa cum poate fi intalnitd in Orient in zilele noastre. La randul lor, aceste
trei tipuri de entitati, care actioneaza dinspre lumea spirituala si nu se incarneaza in oameni,
sunt dugsmanii organismului social tripartit. Asa Incat, impulsul tripartitiei este incorsetat
dinspre Orient de partea spirituala, iar dinspre Occident de partea umana, in modul descris.
Asadar, vedem ce sta la baza diferentierii in ceea ce priveste fundamentele spirituale.

La toate acestea vom mai adduga ceea ce, din centrul european, este ostil tripartitiei, pentru
ca, treptat, sa dobandim si din punct de vedere spiritual o reprezentare despre felul cum
trebuie sd te dotezi pentru ca ideea tripartitiei sd poatd aduce cu adevarat fortelor oponente -
fie cd pornesc dinspre lumea spirituald, ca in Orient, fie dinspre oameni, ca in Occident, sau
intr-un alt mod, asa cum voi descrie maine, din centrul Europei - un impuls, care este atat de
necesar pentru dezvoltarea omenirii. Ce atitudine trebuie sa adopti fata de asemenea lucruri
aflam daca ne inarmam cu idei.

CONFERINTA a lll-a

Dornach, 23 octombrie 1920

Am atras atentia ieri, dintr-un alt punct de vedere decat cel folosit pana acum, asupra
deosebirilor care exista Intre popoarele actualei lumi civilizate. Am aratat cum este dirijata
individualizarea omului de catre lumile spirituale in cel de-al cincilea interval postatlantean,
cum, in Occident, intervin anumite entitati, fiind Impinse inainte intr-uri mod nereglementar
prin intermediul oamenilor, entitati care, desi sunt mai evoluate decat acestia, se intrupeaza,
din anumite interese, In oameni pentru a contracara adevaratele impulsuri ale prezentului,
impulsurile tripartitiei organismului social.

Am atras atentia si asupra modului diferit in care, in Orient, anumite entitati se impun, €
drept, nu prin intermediul oamenilor, entitati care si-au avut importanta lor in trecutul
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indepartat, dar care acum vor sa influenteze viata oamenilor, asupra felului in care actioneaza
acestea asupra lor, datorita structurii sufletesti deosebite a celor care traiesc in Orient, fie intr-
un mod mai mult sau mai putin constient, lucrand ca imaginatiune In constienta unor oameni
din rasarit, fie actionand in timpul somnului asupra Eului uman, asupra corpului astral si
impunandu-se, fara ca oamenii s-o stie, in efectele ulterioare din starea de veghe si
introducand 1n felul acesta tot ce se opune unui progres normal al omenirii in Orient. Asa
incat putem sa spunem: in Occident s-a pregitit de mult, intr-un anumit fel, un gen de
legatura cu Pamantul a unor oameni de tipul celor pe care i-am descris ieri, care sunt
raspanditi n acele locuri si indeplinesc functii de conducere in special in secte, care au o
pozitie conducitoare in societiti secrete si altele asemenea. In Orient existd anumite
personalitati conducatoare care, tocmai sub influenta unor asemenea fiinte din trecutul
indepartat care apar In imaginatiuni, influenteaza actuala dezvoltare culturald. Daca se
doreste ntelegerea modului cum s-au ,,infipt" oarecum oamenii din centrul european intre
vest si est, trebuie sa se analizeze mai atent conditiile spirituale care servesc acolo ca temelie
si tot ce se exprima, rezultand din aceste conditii spirituale, in lumea fizica, sensibila.

V-am facut atenti asupra faptului ca viata stravechiului Orient era o viata spirituald, ca omul
din Orientul strdvechi avea o viata spirituald extrem de evoluata, o viata spirituala care izvora
din conceptia nemijlocita a lumilor spirituale, ca, apoi, aceasta viata spirituald a continuat sa
existe ca mostenire, a fost mai Intai prezenta in elenism, prin frumoasa lume a artistilor, dar
si ca un anume fel de a intelege lucrurile; insa chiar n elenism a intervenit ceea ce a fost
aristotelismul, ceea ce era deja o gandire rationala, dialectica. Ulterior insd in civilizatia
Occidentului s-a infiltrat ce venea din intelepciunea orientala si, cu exceptia a ceea ce
provine din stiintele naturii §i ce poate proveni din stiinta moderna a spiritului orientata
antroposofic, reprezintd, in fond, tot ce exista in civilizatia occidentald ca viata spirituala,
vechea mostenire orientald. Dar aceasta viata spirituala se afla intr-o decadenta absoluta.
Aceasta viata spirituala este de asa natura, Incat 1i lipseste forta propriu-zisa de tractiune;
omul mai are incd o anumitd atractie spre lumea spirituala, dar ceea ce crede el despre
aceastd lume nu mai poate fi legat cu ce se petrece in lumea fizica.

Acest lucru se manifesta Tn modul cel mai pregnant atunci cand in puritanismul anglo-saxon
isi face loc o credintd, as spune, total ruptd de lume, care trece pe langa actiunile lumesti,
care tinteste spre zone spirituale total abstracte, care nu-si da catusi de pufin osteneala s se
confrunte cu lumea exterioara fizic-senzoriala.

In Orient, chiar si stridaniile absolut lumesti, stradaniile vietii sociale, capatd un caracter atat
de spiritual, incat se prezinta ca miscari religioase. Forta bolsevismului poate fi explicata prin
faptul cd oamenii din est, poporul rus, il concepe ca pe o miscare religioasa. Forta de atractie
a acestei migcari sociale a estului nu se sprijind atat pe reprezentarile abstracte ale
marxismului, cat, mai ales, pe faptul ca purtatorii ei sunt priviti ca noi Mantuitori, intr-o
oarecare masura drept continuatorii aspiratiei si vietii religios-spirituale anterioare. Din
lumea romana, chiar si din lumea greaca tarzie, s-a dezvoltat apoi, dupa cum stim, ceea ce a
cuprins in cel mai mare grad oamenii din centru, elementul dialectic, elementul gandirii
juridice, politice, militare.

Iar rolul pe care l-a jucat mai tarziu ceea ce s-a dezvoltat din lumea romana poate fi inteles
numai daca tinem seama mai intai de faptul ca toate cele trei ramuri ale trdirii umane, trairea
spirituala, trairea economica, trairea statal-politica din perioada in care romanitatea a ajuns la
o deosebita stralucire, in care a aparut Imperiul roman, erau amestecate haotic, in mod
asemanator cu ceea ce se intampla si In prezent in intreaga lume civilizatd. Romanitatea a
luat sfarsit intr-o decadenta totald care, in esentd, era conditionatd de faptul ca, in Imperiul
roman mondial, actiona imposibilitatea rezultata din intrepatrunderea haotica a celor trei
activitati umane - viata spirituald, viata de stat, viata economica. Se poate spune, intr-adevar,
ca Imperiul roman si, 1n special, cel bizantin au fost un fel de simbol al decaderii celei de-a
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patra perioade postatlanteene, perioada greco-latind. Nu trebuie sd ne gandim decét ca din o
sutd sapte imparati ai Imperiului roman de rasarit doar treizeci si patru au murit in paturile
lor! Ceilalti au fost fie otraviti, fie mutilati, ori au murit in temnita, au trecut din temnita in
viata monahala si altele de felul acesta. Iar din ceea ce In sudul Europei a Tnaintat in decadere
ca lume romanica, s-a dezvoltat ceva care a tasnit in trei ramuri spre nord.
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Avem, mai intdi, ramura vestica. Nu intentionez sa ma ocup azi de amanunte istorice privind
evul mediu generate de vechea dezvoltare a omenirii; vreau insa sa atrag atentia asupra
catorva lucruri. Fenomenul caracteristic al dezvoltarii occidentale, mai intai al celei situate
mai spre sud, este cel in care romanitatea s-a extins mai Intai spre Spania, asupra Frantei de
astazi, ba chiar si asupra unei parti din Britania. Cei care au evoluat acolo au fost romani. Dar
toate acestea au fost impuse de ceea ce a patruns, ca triburi germanice de cele mai diferite
tipuri, In aceste populatii de romani o data cu migratia popoarelor.

Tot aici intalnim un fenomen particular. Este vorba de faptul ca germanicii s-au varat cu forta
in romanitate, s-au ,,impins" in ea, §i cd aici a aparut ceva care nu poate fi caracterizat decat
spunand: Cei care au patruns in romanitate au fost fiinte omenesti de tip germanic;
romanitatea ca atare a decazut, de fapt, din punct de vedere uman; dar ceea ce a ramas din
romanitate, asadar, ceea ce, as spune, s-a format prin aceastd incrucisare (vezi desenul) a
celor doua linii, ceea ce s-a format ca populatie spaniold, ca populatie franceza, partial si ca
populatie britanica, este, in esenta, singe germanic, peste care s-au suprapus elemente
lingvistice romane. In realitate, ce s-a petrecut nu poate fi inteles altfel decat daca este privit
in acest fel. Potrivit configuratiei sale sufletesti, orientarii sale senzoriale, sentimentale si
volitive, aceasta fiintd umana a rasarit din ceea ce s-a miscat ca element germanic in torentul
migratiei popoarelor de la est spre vest. Dar acest element germanic are ca particularitate
faptul ca, atunci cand se loveste de un element lingvistic strdin - si in aceasta limba este
intruchipata intotdeauna o culturd - , se dizolva in acest element, adopta aceastad limba. El
concreste 1n aceasta limba strdind, as spune, ca intr-o ,,haind" de civilizatie. Ceea ce traieste
in vestul Europei ca rasd latind nu are, in fond, nimic din sangele latin. Dar este ceva crescut
in ceea ce a tasnit aici si este Intruchipat prin limba. Caci era inscris In esenta elementului
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latin, a elementului roman, sa se afirme deasupra umanitatii, in evolutia mondiala. Din
aceasta cauza, testamentul, afirmarea egoismului dincolo de moarte, a fost introdus mai intai
la Roma. Faptul ca vointa trece dincolo de moarte a facut sa incolteasca ideea de testament.
Tot astfel a actionat in specificul national durabilitatea limbii dincolo de durabilitatea
omenescului.

Dar s-a mai pastrat si altceva decat limba. Astfel, pentru acest vest s-au mai pastrat in acest
torent vechile traditii ale diferitelor societati secrete, despre a caror importantd v-am spus
multe de-a lungul ultimilor ani, tradifii care provin din cea de-a patra perioada post-
atlanteana, din perioada greco-latind, care, ce-i drept, sunt imprumuturi din Orient -
indeosebi din manuscrise -, dar care au parcurs romanitatea, latinitatea. Asa incat, intr-o
anumita privintd, in lumea apuseana, in masura in care s-a cufundat in elementul lingvistic
roman, care s-a pastrat dincolo de specificul national, avem omul in haina strdina a
civilizatiei. Omul se afla intr-o haind strdina si atunci cand, in vechile adevaruri ale
Misteriilor care au devenit abstracte si care, in ceremonii i in cultul societatilor apusene, au
devenit forme mai mult sau mai putin goale, existd ceva in care s-a cufundat omenirea si in
care traieste ca si cand aceasta ar putea-o cuprinde.

Daca alte conditii sunt deosebit de favorabile, tocmai aceasta stare a omului de a fi patruns
din exterior de ceea ce provine din limba oferd un punct de sprijin pentru ca fiinfe cum sunt
cele pe care le-am descris ieri sd se poata Intruchipa in acesti oameni. Dar pentru o asemenea
intruchipare deosebit de favorabil este tocmai elementul anglo-saxon, pentru motivul ca si
aici filnta omeneascd eminamente germanica s-a deplasat spre vest, pentru ca ea s-a
conservat bine i, Intr-o masurd mai mica decat elementul propriu-zis latin, s-a patruns de
elementul roman. Astfel, in rasa anglo-saxond este prezent un echilibru mult mai labil, iar
prin acest echilibru mai labil fiintele care se intrupeaza aici au mult mai mult arbitrar in
actiune, un spatiu de actiune mult mai mare. In tarile propriu-zis romane ele ar fi extraordinar
de unite. Dar, inainte de toate, trebuie sa fie clar ca de aceste configuratii popular-psihologice
depinde ceea ce se poate exprima apoi in diferitele personalitati. Acest element mai labil din
anglo-saxonism a facut posibil ca, in timp ce puritanismul reprezinta o sfera abstracta a
credintei, elementul anglo-saxon sa fie in cel mai inalt grad indicat sa preia si sd dezvolte
gandirea din stiintele naturii ca o conceptie asupra lumii si a vietii. Ce-i drept, el nu va
ingloba intreaga omenire, dar va cuprinde tocmai acea parte a fiintei umane care, prin
incorporarea limbilor, prin Incorporarea altor elemente ale fiintei umane, face posibil ca
asemenea fiine, cum sunt cele pe care le-am descris ieri, sa se Intrupeze in acesti oameni.

Observ ca, aga cum am discutat aici, este vorba doar de oameni singulari, care sunt
imprastiati in multimea celorlal{i oameni. Nu sunt afectate natiunile, nu este in nici un fel
afectatd marea masa a oamenilor, sunt afectati oamenii individuali, care au functii de
conducere extraordinar de importante 1n regiunile de care am vorbit. Ceea ce poseda, cu
predilectie, in vest asemenea fiinte, care, apoi, asigura corpului omenesc in care se intrupeaza
o pozitie de conducator, sunt, in principal, trupul si sufletul, nu spiritul, pentru care, de
aceea, se manifestd mai putin interes.

Ce a determinat, de exemplu, evulutia absolut grandioasa, dar unilaterala a teoriei
descendentei a lui Charles Darwin (Nota 31)? Faptul cd, la Charles Darwin, erau dominante
trupul si sufletul, nu spiritul. De aceea el nu considerda omul decét in functie de trup si suflet,
dar face abstractie de spirit si de ceea ce trece din spirit in sufletesc. Cine analizeaza
nepartinitor rezultatele cercetarilor lui Darwin, acela va intelege punctul de vedere conform
caruia acolo exista ceva ce nu voia sa considere omul in functie de spiritul sau. ,,Spiritul" il
lua in considerare numai orientarea mai noud din stiintele naturii, care este internationald; dar
ceea ce dadea culoarea i nuanta Intregii conceptii asupra fiinfei umane era inclinatia spre
trup si suflet, concomitent cu neglijarea totald a spiritului. As spune ca cei mai fideli discipoli
ai Conciliului ecumenic din anul 869 (Nota 32) au fost cei din vest. La Inceput ei au ignorat
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spiritul, dar au luat trupul si sufletul, asa cum apar in special in descrierea lui Darwin, si n-au
facut decat sa puna deasupra un cap artificial, ca spirit cu un mod de gandire materialist, asa
cum se naste din stiintele naturii. Si, pentru ca se considera o rusine a face din stiintele naturii
o religie universald, a rdimas ca opera exterioara auxiliard ceea ce traieste mai departe ca
puritanism si altele de felul acesta, dar care nu are aici nici o legatura cu cultura universala
propriu-zisd. Vedem cum trupul si sufletul sunt coplesite, intr-o anumitd masura, de un spirit
abstract din stiintele naturii, pe care il putem observa clar pana in zilele noastre.

Sa presupunem insa ca s-ar intampla contrariul. Daca ar fi mai puternic ceea ce traieste mai
departe 1n limba, ceea ce traieste mai departe In toatd lumea spirituala a formelor din cea de a
patra perioada postatlanteana, ce ar rezulta de aici? Ar rezulta o bizara respingere fanatica a
spiritului modern; si nu s-ar sublinia faptul ca, din notiunile desprinse din stiintele naturii, s-
ar aseza un cap artificial pe ceea ce este trupesc-sufletesc, ci s-ar agseza vechile traditii, dar,
de fapt, ar fi cultivate numai trupescul si sufletescul. Am putea s ne inchipuim ca un om
oarecare descopera o Tnvatatura care nu vrea sa tind seama decat de trup si suflet si care nu
are ca element exterior stiintele naturii, ci o parte exterioara ramasa dintr-o revelatie
anterioara adusa 1n epoca prezenta. Avem de-a face cu iezuitismul, 1l avem pe Ignatiu de
Loyola (Nota 33). As spune cd, tot asa cum din anglo-saxonism au aparut in mod necesar
spirite ca Darwin, tot astfel din romanitatea tarzie a aparut Ignatiu de Loyola.

Ceea ce este specific la oamenii de care trebuie sa vorbim aici referindu-ne la Occident este
cd, prin intermediul lor, lumea remarcd acele fiinte spirituale pe care le-am caracterizat ieri,
ci ele actioneazi prin acestea. In est lucrurile stau altfel. Spre est se indreapta un alt curent
(vezi desenul). Dar mai intai va trebui sa ludm in considerare ceva ce porneste ca un al doilea
curent din vechea romanitate, care nu impinge in sus limba, ci Intreaga orientare a structurii
sufletesti, orientarea gandurilor. Spre vest se indreaptd mai mult limba. Asa apar toate acele
fenomene de care tocmai am vorbit. Spre centrul european se indreapta ceea ce reprezinta
orientarea gandurilor si care se uneste cu ce este fixat in germanitate, iar In germanitate este
fixatd o anumita vrere de a fi concrescut cu limba. Dar aceasta vrere de a fi concrescut cu
limba poate fi dobandita doar atata timp cat oamenii care traiesc in aceastd limba sunt
impreuna. Atunci cand gotii, vandalii si ceilalti au migrat spre vest, ei s-au scufundat in
elementul latin. Concresterea cu limba a ramas numai in centrul european. Aceasta Inseamna
ca aici limba nu se afla intr-o legatura deosebit de puternica cu omul, dar exista, totusi, o
legdtura mai puternica decat cea a romanilor, care s-au pierdut ca atare, renuntand ei insisi la
limba. Germanicii n-ar fi putut sa renunte la limba lor. Ei poarta in sine limba ca pe ceva viu,
n-ar putea-o lasa mostenire. Limba poate sa se pastreze doar atita timp cat are o legaturd cu
omul. Este ceva care depinde de tipul de structura umana a acestor popoare, care, cu timpul,
s-au impus in centrul Europei. Aceasta face ca In centrul european sa se fi impus oameni care
nu erau potriviti pentru a oferi posibilitdti clare in vederea intruchipdrii unor asemenea fiinte,
asa cum a fost cazul in vest. Dar ei au putut fi, totusi, vizati. In cazul oamenilor din centrul
Europei a fost posibil ca printre conducatori sa se impuna fiinte apartinand celor trei
categorii, aga cum le-am descris ieri. Acest lucru face ca respectivii oameni sd manifeste o
anumita accesibilitate fata de fenomenele care le apar celor din Orient ca imaginaiiuni.
Numai cd, la oamenii din centru, aceste imaginatiuni rdman in timpul veghei de zi atat de
palide, incat apar doar ca notiuni, ca reprezentiri. In acelasi mod actioneazi ceea ce provine
de la fiintele care se Intruchipeaza prin intermediul oamenilor §i care joacd un rol atit de
mare 1n vest. Ele nu pot sa provoace un asemenea efect, dar i1 pot da omului o anumita
orientare. In special in ceea ce-i priveste pe oamenii din centru s-a intimplat ca, de-a lungul
secolelor, de-abia sa fi fost posibil ca aceia care dobandisera oarecare insemnatate sd se poata
salva de Incorporarea, pe de o parte, a spiritelor din vest si, pe de alta parte, a spiritelor din
est, ceea ce a provocat un fel de lipsa de armonie in acesti oameni.

Daca i-am portretiza conform realitatii lor adevarate, am putea spune: Cand acesti oameni
vegheau, 1n ei se manifesta ceva din atacurile spiritelor din vest, care le influenta poftele,
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viata instinctuald, care traia in vointa lor, care le paraliza vointa. Cand dormeau, cand corpul
astral si Eul lor erau separate, li se impuneau spirite ca cele care actionau adesea incongtient
asupra oamenilor din Orient ca aparitii in imaginatiuni. N-ar fi nevoie decat sa reliefam o
personalitate absolut caracteristica din civilizatia centrului si ar deveni clar ca lumina zilei ca
lucrurile stau asa cmn le-am descris. Este suficient sa ne referim la Goethe. Ganditi-va la tot
ce a trdit in Goethe din atacurile spiritelor din vest, la tot ce s-a impus in vointa sa, la ce a
,,scurmat" mai ales in tanarul Goethe, si care reiese clar cand citesti scenele din Faust sau din
Evreul etern, din perioada de tinerete; pe de alta parte, 1n el doar se ,,imblanzise" elementul
din Orient, care tindea spre spiritual-sufletesc, strabatut de acest element de vointa - ajuns in
varstd, se intoarce mai mult spre imaginatiuni -, asa cum se vede in partea a doua a operei
sale Faust. Exista Tnsa o prapastie. Nu puteti trece, de la stilul primei parti a lui Faust la stilul
partii a doua.

Dar contemplati-1 chiar pe Goethe, care creste din impulsurile vestului, care, as spune, este
chinuit de spiritele vestului, care, ca barbat tanar, se consoleaza cu ceea ce, in cele din urma,
contine 1n sine ceva vestic: cu goticul, o datd cu care apare aspiratia spre spiritele trecutului,
spre acele spirite care au actionat in lumca greaca, dar, in mod deosebit, in gotic, dar care, in
fond, erau urmasii acelor spirite care l-au inspirat odinioara pe oriental, atunci cand acesta a
ajuns la marea sa intelepciune primordiala. Si astfel vedem cum, octogenar, nu mai suporta
spiritele vestului, care-1 chinuie. Vrea sa aduca totul la echilibru si, de aceea, se trage spre
sud, pentru a prelua ce poate veni din cealalta parte. lata ce-si pune amprenta caracteristica
pe oamenii din centru, tocmai prin conducatorii lor marcanti - iar ceilalti 1i urmeaza pe acesti
conducatori. Asa se face cd oamenii din centru erau pregatiti sa impuna ceea ce este
important in intreaga evolutie a omenirii. Lucrul acesta poate fi cel mai bine observat la un
spirit cum este Hegel. Daca aveti in vedere filosofia lui Hegel - lucru pe care deseori I-am
mentionat aici -, veti gsi pretutindeni aceasta filosofie dezvoltata pana la spirit. Dar nu veti
intalni la Hegel ceva care sa treacd dincolo de viata fizic-senzoriala. In locul unei doctrine
propriu-zise a spiritului veti observa ca prima parte a filosofiei o dialectica logicd; filosofia
naturii o veti intalni doar ca o suma de abstractii a ceea ce traieste in fiinta omeneasca; ceea
ce urmeaza a fi cuprins prin psihologie, veti gési expus in partea a treia a filosofiei lui Hegel.
Dar de aici nu rezulta nimic altceva in afara de ceea ce traieste omul intre nastere si moarte,
care apoi se comprima in istorie. Nicaieri la Hegel nu este vorba de vreo intrare a eternului in
om intr-o existentd dinainte de nastere sau intr-una dupa moarte; asa ceva nu se poate
impune.

Oamenii, oamenii cei mai remarcabili din centru impun ideea ca in om, asa cum traieste aici
intre nastere si moarte, exista trup, suflet si spirit. Pentru omul lumii senzoriale, pentru lumea
noastra fizica, prin acesti oameni din centru ar trebui s se prezinte spiritul si sufletescul.

Daca mergem spre est, intelegem ca - la fel cum putem sa spunem ca in vest traieste cu
precadere trupul - aici traieste cu precadere sufletul si spiritul. De aceea, indltarea spre
imaginatiuni este fireasca si, dacd aceste imaginatiuni nu ajung la constienta, ele totusi
lucreaza asupra ei. La omul din rasarit, intreaga structura a gandirii este de asa natura, incat
tinde spre imaginatiuni, chiar dacd aceste imaginatiuni sunt cuprinse uneori, ca la Soloviov
(Nota 34), in notiuni abstracte.

O a treia ramurad merge din lumea romana spre nord, trecand prin Bizant pand in Orient (vezi
desenul). Ceea ce in romanitate era reunit intr-un mod haotic, se desface intr-o anumita
masura in trei ramuri. Tinde sa se separe, o ia spre vest, unde un nou element al
economicului se impune ca deosebit de potrivit cu era noua si care se uneste cu stiingele
naturii. Vine in est si, de la vechea intelepciune primordiald, ajunge la decadentd; dincolo de
toate acestea se dezvolta spiritualul in forma religioasa. Toate acestea se petrec, fireste, in
paralel. Spre centru se dezvolta ceea ce este politic-militar, statal-juridic, extinzandu-se,
desigur, in diferite directii; noi insa nu trebuie sa pierdem din vedere ramurile caracteristice.
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Cu cat mergem mai departe spre est, cu atat mai mult vedem cum acesti oameni din Orient
nu sunt concrescuti cu limba lor in acelagi mod ca popoarele germanice. Popoarele germanice
traiesc in limba lor cét timp o poseda. Studiati acest mers ciudat al omenirii germanice din
centrul Europei. Studiati aceste ramuri ale populatiei germanice, care s-au retras, de pilda,
spre Ungaria, in regiunea cipserienilor, gvabii, in jos, in Banat, spre Ardeal, sasii ardeleni. La
toti exista ceva, as zice, ca o stingere lentd a elementului lingvistic. Acesti oameni se mistuie
pretutindeni 1n limba in care se cufunda. Ar fi unul dintre cele mai interesante studii
etnografice daca s-ar analiza cum, in jurul Vienei, intr-un timp relativ scurt, de-a lungul doar
a ultimelor doua treimi ale secolului al XIX-lea, germanitatea s-a retras, a fost inundata. Este
ceva aproape palpabil, daca privesti aceste lucruri intr-un mod rational. S-a vazut cum, in
maghiarime, elementul german s-a dezvoltat intr-un mod artificial, in slavism intr-un mod
natural. In est insa omul este concrescut in mod absolut cu limba sa. Aici exista spiritual-
sufletescul, iar acesta traieste in limba. Este un lucru pe care deseori nu-l luam deloc in
seamd. Omul din vest traieste in limba in cu totul alt mod decat cel din est, intr-un mod
radical diferit. Omul din vest traieste in limba sa ca intr-o haina; omul din est traieste in
limba sa ca 1n sine Tnsusi. De aceea, omul din vest a putut prelua conceptia naturalist-
stiintifica despre viatd, pe care a turnat-o in limba sa, care nu este decat un recipient. In
Orient, conceptia naturalist-stiintifica a vestului despre viatd nu va prinde niciodata radacini,
caci nu se poate cufunda catusi de putin in limbile Orientului. Limbile Orientului o resping,
nu preiau conceptia naturalist-stiintifica despre viata.

Puteti simti acest lucru atunci cand lasati sa actioneze asupra dumneavoastra parerile lui
Rabindranath Tagore (Nota 35); chiar dacad la Rabindranath Tagore toate acestea sunt
impregnate de cochetarie, se vede, totusi, cum Intreaga sa traire de sine consta din resimtirea
unei confruntdri cu conceptia vestica despre lume si imediat - prin viata traitd in limba - o
respingere a acestei conceptii.

In acest intreg a fost aruncat omul din centru, care a trebuit si preia tot ce triise in vest. El n-
a preluat acest lucru atat de profund ca vestul, ci 1-a impregnat si cu ceea ce avea estul. De
aceea, echilibrul mai labil din centru, dar si un conflict interior, dualismul individualizarii
sufletelor oamenilor, aspiratia de a gasi o armonie, un acord in dualism, asa cum se intalneste
intr-un mod atat de clasic, de maret in scrisorile lui Schiller cu privire la educatia estetica -
instinetul natural §i instinctul rational -, care urmeaza sa se Imbine, trimit clar spre aceasta
dualitate. Dar se poate vorbi si de ceva cu mult mai profund. Daca privim spre vest, vedem
ca aici tot ce este specific national manifestd o anumita inclinatie de a prelua modul de
gandire naturalist-stiintific, care se preteaza extraordinar la viata economica. V-am spus cum
modul de gandire naturalist-stiintific s-a infiltrat pana in psihologie, stiinta sufletului. In vest,
acest mod de gandire, conceptia naturalist-stiintifica, este preluat fard rezerve. Si tocmai aici
puritanismul s-a manifestat ca o influenta abstracta, care nu are nimic de-a face cu viata
exterioard propriu-zisa, ceva pe care, Intr-o anumita masura, il zavorasti in casa sufletului, pe
care nu-| lasi sa fie atins de cultura exterioara.

Ceea ce se dezvolta in vest poate duce la concluzia ca aici exista o predispozitie de a include
in sine tot ce este accesibil ratiunii umane, in masura in care ea este legata de trup si suflet.
Puritanismul nu este decat o haind de duminica pentru trup, ceea ce este accesibil ratiunii. De
aici deismul, aceastd ldmaie stoarsa a unei conceptii religioase despre lume, unde din
Dumnezeu n-a mai ramas nimic in afard de un basm despre o cauza generala, absolut
abstractd a lumii; ratiunea, care este legata de trup si suflet, este cea care se impune.

In est nu exista nici un fel de intelegere pentru un astfel de rationalism. Totul incepe din
Rusia. Are rusul, In general, intelegere pentru ceea ce in vest se numeste rationalism? Sa nu
ne lasam amagiti; rusul nu are nici cea mai mica intelegere pentru ceea ce in vest se numeste
rationalism. El este deschis pentru ceea ce s-ar putea numi revelatie. De fapt, el preia toate
acestea ca pe continutul sufletului sau, pe care-l datoreaza unui fel de revelatie. Din
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rationalism, chiar daca repeta cuvantul dupa cei din vest, el nu intelege nimic, adica nu simte
ce simt oamenii din vest. Dar ceea ce poate fi simtit cand vorbesti de revelatie, de pogorarea
adevarurilor din lumea suprasenzoriald in oameni, aceasta el o poate intelege bine. In schimb
- iar pentru aceasta tocmai puritanismul constituie o dovada - in Occident nu exista nici cea
mai mica intelegere pentru relatia omului rus si, Tn primul rand, a orientalului, a asiaticului,
in general pentru relatia omului cu lumea spirituald. Pentru asa ceva in vest nu exista nici cea
mai mica intelegere. Caci aceasta este cu totul altceva decét ceea ce este mediat de ratiune;
este ceva ce, pornind de la spiritual, cuprinde omul si-1 patrunde intr-un mod viu.

La oamenii din centrul european lucrurile se petrec astfel: atunci cand s-a apropiat cel de-al
cincilea interval postatlantean, cam prin secolele X, XI, XII - el a inceput la mijlocul
secolului al XV-lea -, spiritele cele mai remarcabile din centrul european se aflau in fata unei
mari Intrebari care le era pusa lor ca oameni care se aflau Intre vest si est, iar in ei vestul
impingea spre ratiune, estul spre revelatie. Din acest punct de vedere s-a studiat scolastica
inalta, epoca de stralucire a dezvoltarii spirituale medievale, din acest punct de vedere s-au
studiat spirite ca Albertus Magnus, Toma d'Aquino, Duns Scotus (Nota 36) si altii; sa-i
comparam cu alte spirite ca Roger Bacon (Nota 37)- ma refer la cel batran, care era orientat
mai mult spre vest -, si vom vedea ca in fata spiritelor scolasticii Tnalte din centrul Europei s-
a ridicat, din actiunea comuna a ceea ce venea dinspre vest ca ratiune, dinspre est ca
revelatie, o mare intrebare. Ceea ce-i afecta se datora, pe de o parte, spiritelor care voiau ca,
prin vointa, sa puna stapanire pe trupul si pe sufletul omenesc, pe de alta parte, spiritelor care
voiau sa fie cuprinse de imaginatiune din spiritul si sufletul estului. Asa a aparut doctrina
scolastica, care inseamna deopotriva ratiune, pe de o parte, revelatie, pe de alta parte, rafiune
pentru tot ce poate fi dobandit pe Pamant prin simturi, revelatie pentru adevarurile
suprasenzoriale, care pot fi aflate numai din Biblie si din traditia crestinismului. Scolastica
crestind a evului mediu poate fi inteleasa corect, daca vom considera ca cele mai remarcabile
spirite ale ei sunt acelea in care s-a scurs rationalism din vest si revelatie din est. In oameni
au actionat atunci ambele orientdri, care in evul mediu nu au putut fi imbinate altfel decat
percepand Intr-o oarecare masura in sine conflictul interior.

In locul acela din mica noastrd cupold (Nota 38), acolo in minusculul spatiu in forma de
cupola unde trebuia sa fie reprezentat elementul german cu dualismul sau, veti vedea
ciocnindu-se acest conflict in maroniul-negricios si in roscatul-gélbui: rosul-galbui al
revelatiei, negrul-maroniu al rationalului. Acolo actiona mai ales ca inspiratie ceea ce s-a
infatisat oamenilor prin diferitele culturi umane, numai ca totul era perceput in culori si in
revelatiile culorilor.

S-ar putea spune astfel ca ceea ce se intampla astazi in lumea civilizata este inglobat 1n vest
de elementul manifestat abia in epoca moderna, si anume de viata economica; viata
economica n-a fost in nici o epoca anterioara o problema atat de actuala, cum a devenit
astizi. Aceasta este in spiritul timpului. In schimb, ceea ce exista in stat si in politicd a
inceput sa se stingd. Iar ceea ce a fost intemeiat apoi, in ultima treime a secolulvi al XIX-lea,
sub forma Imperiului german a preluat in sine acest element pe cale sa se stinga al vechii
romanitati si a pierit din aceasta cauza. Asa a fost de cand s-au pus bazele imperiului, si asa
s-a desfasurat evolutia sa. In fond, in Imperiul german a avut loc doar continuarea
elementului juridic-statal, a elementului politic care a organizat si a dispus de mari genii in
organizare; dar acest element a vrut sd incorporeze in sine economia fara a poseda si gandirea
economica. Se voia ca tot ce a realizat economia in aceasta zona sa se strecoare sub sistemul
de stat. Militarismul, de pilda, care a pornit din Franta sau din Elvetia, dar care a mai avut si
alte forme, a fost etatizat, daca se poate spune asa, in Europa Centrala. Asa incat Europa
Centrala n-a putut prelua nici viata economica, nici o viata spirituald cu adevarat vie in sine,
izvorata din radacinile proprii. Ce s-a organizat 1n ultimul timp in Europa Centrala ca ceva
opus spiritualitatii este tot ce poate fi mai ingrozitor! Vedem cum tot ce inseamna viata
spirituala se incadreaza tot mai mult in forma statului politic. Si asa se face ca, in deceniul al
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doilea al secolului al XX-lea, in Europa Centrala nu mai exista nici un om care sa scrie
despre istorie sau alte lucruri similare in afard de oamenii politici. Tot ce a provenit din
universitati nu reprezinta istoria obiectiva, ci este Intelepciune de partid, colorata politic. Dar
si mai decadenta este viata spirituald care ne vine din timpurile primordiale din Orient.
Aceasta s-a dezvoltat, integrandu-se in torentul revarsat din vest, din centru, In masurile luate
de Petru cel Mare, care mai erau Inca patrunse de un element spiritual primitiv, cuprins Insa
de decddere si care isi sfarseste existenta in panslavism, in slavofilie. In sfarsit, aceasta a dus
la crearea actualelor stari, din care trebuie sa apara un spirit nou, caci cel vechi este total
decadent.

Vedem, astfel, raspandita noua economie, jurisprudenta si statalitatea pe cale sa dispara si
viata spirituala deja disparuta.

In vest, elementul statal este absorbit in intregime de economie, iar spiritualul existi numai
sub forma stiintelor naturii, daca facem abstractie de falsul puritanism. In centru am avut deja
un stat muribund, care voia sd absoarba economia si viata spirituald si, din aceasta cauza, nu
a mai putut trai. lar In est nu avem nimic altceva 1n afara de spiritul vechilor timpuri, care va
fi galvanizat prin tot felul de masuri ale vestului; indiferent dacd este vorba de Petru cel Mare
sau de Lenin, ceea ce va veni din vest galvanizeaza cadavrul spiritului oriental. Salvarea
trebuie sd vina de la un nou spirit care sa patrunda oamenii.

Acest spirit nou, care acum poate fi gasit nu in Orient, ci chiar in Occident, trebuie sa pund
alaturi viata economica, viata statal-politic, viata spirituald. In acel moment, vietii
economice a vestului, pentru care vestul este deosebit de bine organizat prin Insusirile sale
naturale, i se pot aldtura viata statala si viata spirituala. Atunci, pe langa viata statala care,
daca este orientata antroposofic, va fi imbunatatita pe baza altor principii decat inainte,
centrul va prelua cu adevarat o viatd economica si o viata spirituald, iar Orientul poate fi din
nou fertilizat.

Viata spirituala care infloreste n Occident va fi inteleasa de Orient daca 1i va fi prezentata
intr-un mod adecvat. De indatd ce nu mai sunt create bariere artificiale care nu lasa sa treaca
ceea ce traieste in Occident ca viata spirituald cu adevarat orientatd antroposofic, aceasta va
putea ajunge 1n Orient; acest lucru va fi inteles chiar daca, pentru inceput, prin intermediul
unor spirite cum a fost Rabindranath Tagore sau altii. Problema este ca stiintele naturii ca
atare sunt respinse de catre Orient. Dar acele stiinte ale naturii care sunt iluminate de reala
spiritualitate, asa cum am dorit sa le prezentam n cursurile noastre de nivel superior, acestea
vor fi preluate cu entuziasm de cétre Orient. Atunci Orientul va avea o mare Intelegere pentru
o0 viata spirituald de sine statatoare. El va prelua viata statal-politica de sine statatoare, va
putea prelua viata economica, va putea s-o desfasoare in mod independent. Asa incat, cu
adevarat, in aceasta tripartitie a organismului social se implineste si ceea ce, dintr-un
considerent rational si, In acelasi timp, spiritual, reprezintd dezvoltarea lumii europene si
asiatice de dupa caderea romanitatii.

CONFERINTA a IV-a
Dornach, 24 octombrie 1920

Inca din anul 1891 um atras atentia asupra relatiei care exista intre Scrisorile estetice ale
luii Schiller si Basmul despre sarpele verde i crinul cel frumos de Goethe (Nota 39). Astazi
as vrea sa ma refer la faptul ca existd o anumita legatura intre ceea ce ieri am prezentat drept
caracteristicd a civilizatiei mediteraneene in opozitie cu cea occidentald si orientald si ceea ce
apare Intr-un mod absolut particular la Schiller si Goethe. Tendinta, aga cum am caracterizat-
o ieri, pe de o parte, starea corporalitatii omenesti influentate de spiritele vestului si, pe de
alta parte, simgirea acelor entitati spirituale care actioneaza ca imaginatiuni, ca spirite ale
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Orientului inspirand civilizatia estica, poate fi observata la aceste spirite conducatoare, la
Schiller si la Goethe. Mai atrag atentia doar asupra modului in care, in Scrisorile estetice ale
lui Schiller, se incearca caracterizarea unei structuri sufletesti a omului care reprezinta o
anumita dispozitie medie pe care o poate avea acesta prin abandonarea 1n fata instinctelor, in
fata senzual-fizicului, si ceea ce poate el avea atunci cand se abandoneaza lumii ratiunii
logice. Schiller este de parere ca, in ambele cazuri, omul nu ar putea ajunge la libertate. Nu ar
ajunge, in situatia in care se deda cu totul lumii simturilor, lumii instinctelor, impulsurilor;
atunci se da rob entitatii sale trupesc-fizice. Dar el nu este liber nici atunci cand se dedica
total necesitatii ratiunii, necesitatii logice, cdci in acest caz tocmai legile logice 1l silesc sa se
supuna tiraniei lor. Schiller vrea sa sugereze o stare de mijloc, in care cnnul si-a spiritualizat
instinctele intr-atét, incat sa nu se lase prada lor, astfel ca ele sa nu-1 traga in jos, sa nu-1
inrobeasca si 1n care, pe de alta parte, necesitatea logica este preluata in contemplarea
senzoriald, in impulsurile personale, asa incat nici aceasta necesitate logica sa nu inrobeasca
omul. Schiller gaseste in starea de placere estetica si de creatie estetica acea stare de mijloc in
care omul poate ajunge la libertatea adevarata.

Faptul ca acest studiu al lui Schiller a aparut din aceeasi stare de spirit europeana din care a
rezultat Revolutia franceza are o mare importantd. Acelasi lucru care s-a exprimat in vest
intr-un mod tumultuos ca mare migcare politica orientatd spre transformari exterioare l-a
impresionat pe Schiller atat de mult, Incat a cautat sa raspunda la intrebarea: Ce trebuie sa
facd omul cu sine insusi pentru a deveni o fiintd cu adevarat libera? In vest s-a ridicat
intrebarea: Cum trebuie sa arate conditiile sociale exterioare pentru ca omul sa se poata simti
liber? Schiller se intreaba: Cum trebuie sa devina omul in sinea lui pentru a putea trai
libertatea in structura sa sufleteasca? El isi inchipuie ca, dacd oamenii ar fi educati in sensul
unei asemenea stari de spirit medii, ar putea alcatui o comunitate sociala in care ar domni
libertatea; deci, Schiller vrea sa realizeze si o comunitate sociala in asa fel, incat sa se creeze
conditii de libertate prin intermediul oamenilor si nu prin masuri exterioare.

Schiller a ajuns la elaborarea Scrisorilor estetice gratie cunoasterii lui Kant. Era intr-un grad
inalt o natura artistica, numai ca s-a lasat influentat puternic de Kant tocmai la sfarsitul anilor
optzeci si inceputul anilor nouazeci ai secolului al XVIII-lea si a incercat sa raspunda in sens
kantian la asemenea Intrebari. Redactarea Scrisorilor estetice are loc tocmai in perioada n
care Goethe si Schiller fondaserd impreuna revista ,,Die Horen", iar Schiller ii prezentase lui
Goethe Scrisorile estetice.

Dar noi stim ca structura sufleteasca a lui Goethe era cu totul alta decat cea a lui Schiller.
Tocmai deosebirea dintre structurile lor sufletesti i-a apropiat pe cei doi. Fiecare a putut sa-i
ofere celuilalt exact ceea ce-i lipsea. Si iata ca Goethe a primit Scrisorile estetice ale lui
Schiller, 1n care acesta voia sa dea un raspuns la intrebarea: Cum ajunge omul sa
dobandeasca in interiorul sau o structura sufleteasca libera si in exterior conditii de libertate?
Goethe nu putea sa faca mare lucru cu studiul filosofic al lui Schiller. Un asemenea mod de
utilizare a notiunilor, de dezvoltare a ideilor nu-i era strain lui Goethe, caci cel care, ca si
mine, a vazut cum exemplarul lui Goethe din Critica ratiunii pure de Kant este plin cu
sublinieri si observatii marginale acela stie ca Goethe a studiat cu adevarat intr-un cu totul alt
sens aceasta lucrare abstracta a lui Kant. Si asa cum a analizat aceasta lucrare, tot astfel ar fi
putut lua si Scrisorile estetice ale lui Schiller drept material de studiu. Dar nu asa se punea
problema, caci aceasta intreaga constructie a omului, pe de o parte, instinctul ratiunii cu
necesitatea sa logica, pe de alta parte, instinctul simturilor cu nevoia sa senzoriala, dupa cum
spunea Schiller, cea de a treia stare, de mijloc, toate acestea erau pentru Goethe ceva mult
prea liniar, prea simplu. Perceptia lui era urmatoarea: Nu poti sa-ti imaginezi omul ntr-un
mod atat de simplist, nu poti sa reprezinti nici dezvoltarea umana intr-un mod atat de simplu,
si, de aceea, i-a scris lui Schiller ca el nu ar vrea sa trateze aceasta problema intr-o forma
accesibila filosofic, ci plastic. Goethe a raspuns la Scrisorile estetice ale lui Schiller, in
basmul sau despre sarpele verde si crinul cel frumos, plasand in ambele Tmparatii, de o parte
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si de cealalta parte a fluviului, dar mult mai plastic, mai diversificat, mai concret, acelasi
lucru pe care Schiller 1-a propus ca senzualitate si rationalism si pe care 1-a caracterizat in
mod abstract ca stare de mijloc. Goethe a vrut sa trateze intr-un mod ilustrativ problema
construirii templului in care domneste regele intelepciunii (regele de aur), regele aparentei
(regele de argint), regele fortei (regele de bronz), de arama, si in care se dezagrega regele
constituit din amestec. Avem, intr-o oarecare masura, o aluzie, dar o aluzie in maniera lui
Goethe, la faptul ca structura exterioara a societatii omenesti n-ar trebui sa fie o unitate, ci ar
trebui sa fie o trinitate, dacd omul vrea sa prospere in cadrul ei.

Ceea ce trebuia sa rezulte, corespunzator unei epoci ulterioare, ca tripartitie, este redat de
Goethe 1n imagini; fireste, nu este tripartitia organismului social, dar Goethe tocmai asta
face, el da forma pe care vrea s-o sugereze organismului social in acesti trei regi, in regele de
aur, de argint si de arama, 1ar ceea ce se dezagrega, el da regelui constituit din amestec.
Astazi nu mai putem proceda astfel. Acest lucru l-am aratat in primul meu Misteriu (Nota
40), unde, de fapt, este prezentat acelasi motiv, dar agsa cum trebuia tratat la inceputul
secolului al XX-lea, in timp ce Goethe si-a scris basmul la sfarsgitul secolului al XVIII-lea.

Am putea sa ne referim intr-o anumitd masura, chiar daca Goethe n-a facut-o el insusi, la
modul in care regele de aur ar corespunde acelei verigi sociale pe care noi o desemnam ca
veriga spirituala a organismului social; la modul in care regele aparentei, regele de argint, ar
corespunde statului politic; la modul in care regele fortei, regele de arama, ar corespunde
verigii economice a organismului social; si cum regele constituit din amestec, care se
dezagrega de la sine, reprezinta statul unitar, care nu poate avea nici o stabilitate in sine.

Aceasta este, intr-o oarecare masurd, aluzia ilustrativa la ceea ce trebuia sa rezulte ca
tripartitie a organismului social. Cand a primit Scrisorile estetice ale lui Schiller, Goethe a
spus: Asa nu se poate; dumneata, iubite prietene, iti inchipui omul intr-un mod mult prea
simplu. Iti imaginezi trei forte. Nu asa stau lucrurile cu omul. Daca privesti interiorul extrem
de divizat al omului, observi vreo doudzeci de forte - pe care Goethe le-a reprezentat plastic
in cele douazeci de figuri din basm -, si va trebui sa-ti reprezinti intr-un mod cu mult mai
putin abstract jocul si interactiunea acestor douazeci de forte.

Avem astfel, la sfarsitul secolului al XVIII-lea, doua reprezentari ale unuia si aceluiasi lucru,
una a lui Schiller, s-ar putea spune rezultata din ratiune, dar nu asa cum fac, de obicei,
oamenii ceva din ratiune, si totusi n asa fel incat ratiunea sa fie strabatuta de simtire si de
suflet, de catre om in Intregul sau. Numai ca lucrurile stau altfel daca un filistin rigid, de un
profesionalism mediocru, prezinta psihologic ceva referitor la om, doar capul gandind la
lucrul acela, sau daca Schiller construieste idealul unei structuri sufletesti a omului din trairea
omului intreg si transforma ceea ce el percepe intr-o oarecare masurd numai in conceptul de
ratiune.

N-am putea merge mai departe spre logicizare, spre analiza rationald pe calea pe care a mers
Schiller, fara sa devenim filistini si abstracti. Fiecare rand din Scrisorile estetice cuprinde
simtirea si perceperea deplind a lui Schiller. Nu este spiritul rigid specific localitatii
Konigsberg, a lui Immanuel Kant, cu notiuni aride, este un sens profund, modelat in forma
ratiunii, 1n idei. Dar, daca am face un pas mai departe, am intra in acel mecanism rational
realizat de stiinta actuald pentru care, in fond, dincolo de ceea ce este conturat in mod
rational, omul nu mai inseamna nimic, pentru care este indiferent daca profesorul A sau D
sau X dezvoltd cazul, deoarece lucrurile sunt reprezentate fara a fi fost avut in vedere omul in
intregul sau. La Schiller totul mai este inca arhipersonal, dar inaltat la ratiune. Schiller
traieste intr-o etapd, ba chiar intr-un punct de dezvoltare al evolutiei moderne a omenirii, care
este importanta si esentiald, pentru ca el se opreste tocmai inainte de faza in care ulterior
omenirea decade complet.
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S& exprimam grafic cam cum ar fi inteles el acest lucru. Am putea spune: Aceasta este, in
general, tendinta dezvoltarii omenirii (vezi desenul, sageata verticald). Dar aceasta
reprezentare este doar schematicd, grafica. In realitate dezvoltarea serpuieste intr-o
lemniscata (in figura, albastru); dar ea nu poate continua asa, ci trebuie sa existe permanent
noi impulsuri, daca dezvoltarea urmeaza acest curs, impulsuri care ridica lemniscata n
directia acestei linii. Ajuns in acest punct, Schiller ar intra oarecum intr-un albastru mai
inchis al abstractiei pure, al ratiunii pure, daca ar merge mai departe cu autonomizarea a ceea
ce a simtit interior. El s-a oprit, si s-a oprit din modelarea rationala tocmai in punctul in care
nu se pierde personalitatea, ci mai este inca pastrata. De aceea, aceasta nu a devenit albastra,
ci, pe o treaptd mai inalta a personalitatii, pe care aici vreau s-o intretes cu rosu, a devenit
verde. Asa incat se poate spune: Schiller s-a oprit tocmai in fata punctului din care rationalul,
in puritatea sa, vrea sa iasd. Altminteri ar fi cazut in rationalul obisnuit al secolului al XIX-
lea. Goethe a exprimat acelasi lucru in imagini, In imagini minunate, in Basmul despre
sarpele verde si crinul cel frumos; dar si el s-a oprit la aceste imagini; n-a putut accepta sa se
carteasca pe seama acestor imagini, caci, pentru el, ceea ce simtea ca individual-uman si ca
viata sociald a reiesit tocmai in aceste imagini. Dar mai departe de aceste imagini nu putea sa
treacd. Caci, daca ar fi incercat sd mearga, din punctul sau de vedere, mai departe de aceste
imagini, ar fi ajuns la exaltare, la fantastic. Problema nu ar mai fi avut contur; nu ar mai fi
putut fi folosita pentru viata, ar fi depasit viata, s-ar fi ridicat deasupra ei. Ar fi devenit un
fantastic oniric. Am putea spune: Goethe a fost nevoit sa evite cealalta dificultate care l-ar fi

adus cu totul in fantasticul rosu. De aceea, el a adaugat ceea ce este nepersonalul, ceea ce tine
imaginile in zona imaginativului, si a ajuns astfel tot la verde.

Daca trebuie sa ma exprim schematic, Schiller a evitat albastrul, rationalul ahrimanic; Goethe
a evitat rosul, oniricul, si a ramas la tabloul imaginativ concret.

Schiller s-a razboit ca om al centrului cu spiritele vestului. Acestea voiau sa-1 atraga spre
rational. Kant li s-a supus. Am aratat, atragand atentia asupra acestui fapt, ca, prin David

Hume, Kant a fost supus rationalului din vest. Schiller s-a sustras, desi se formase la scoala
lui Kant. El a ramas la ceea ce nu este doar rationalul.
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Goethe a avut de luptat cu celelalte spirite, cu spiritele estului, care l-au manat catre
imaginatiune. Intrucit incd nu exista o stiinta a spiritului, el n-a putut merge in vremea sa mai
departe de tesatura imaginatiunii din Basmul despre sarpele verde si crinul cel frumos. Dar si
aici a ramas 1n cadrul contururilor ferme. El n-a urcat pana in fantastic, in oniric. A devenit
mai rodnic, ducandu-se in sud, unde mai ramasese o mare parte din mostenirea Orientului. El
s-a familiarizat cu felul in care spiritele Orientului inca mai actionau in cea de a doua
inflorire a culturii orientale, a artelor grecesti, a invatat cum sa si le construiasca din operele
de arta italienesti. Asa incat se poate spune: In aceastd legatura prieteneasca dintre Schiller si
Goethe exista ceva special. Schiller trebuie sa lupte cu spiritele vestului; nu le cade prada, se
opreste, nu se afunda in ratiunea nuda. Goethe are de luptat cu spiritele estului; acestea vor
sa-1 impinga spre oniric. El se opreste; ramane la imaginile pe care le-a creat in Basmul
despre sarpele verde si crinul cel frumos. Goethe ar fi trebuit fie s evadeze 1n oniric, fie sa
preia revelatia orientala. Schiller ar fi trebuit fie sa devina total rational, fie sa ia 1n serios
ceea ce devenise el; dupa cum se stie, a fost numit de guvernul revolutionar ,,cetdtean
francez", dar el n-a luat prea in serios acest lucru.

Vedem aici, n acest important punct al dezvoltarii europene, alaturate cele doua structuri
sufletesti pe care le-am caracterizat. Ele traiesc, am putea spune, in fiecare individualitate
importanta din centrul Europei, dar la Schiller si Goethe ele stau simultan una langa alta. In
timp ce Schiller si Goethe au ramas Intr-o anumita masurd in punctul acela, trebuia sa apara
influenta stiintei spiritului, care ridica aceasta curba a lemniscatei (vezi desenul), asa incat ea
apare apoi pe o treaptd superioara.

Vedem astfel reprezentat intr-un mod particular, in cele trei stari ale lui Schiller, starea
necesitatii ratiunii, cea a necesitfii instinctelor si cea a dispozitiei estetice libere, si in cei trei
regi ai lui Goethe, cel de aur, cel de argint si cel de arama, tot ce trebuie sd gdsim cu ajutorul
stiintei spiritului, proximele scopuri necesare si enigme ale individului si ale convietuirii, atat
in ce priveste tripartitia omului, cat si tripartitia colectivitatii sociale.

Aceste lucruri ne sugereaza, totusi, ca tripartitia organismului social nu este scoasa la
suprafatd de un arbitrar, ci ca cele mai bune spirite ale dezvoltarii recente a omenirii au avut
aceasta tendintd. Dar daca nu ar exista nimic altceva in afard de o gindire cu privire la social
cum este cea a lui Goethe din Basmul despre sarpele verde si crinul cel frumos, nu s-ar putea
ajunge la forta de patrundere a actiunii exterioare. Goethe a fost pe punctul de a invinge pura
revelatie. Nici la Roma el nu a aderat la catolicism. Goethe s-a ridicat la imaginatiunile sale,
dar s-a oprit la imagine. In ce-1 priveste pe Schiller, el nu a devenit revolutionar, ci
educatorul omului interior. El s-a oprit in punctul in care mai exista personalitate in
modelarea rationalului.

In felul acesta, intr-o faza ulterioara a culturii central-europene, si-a manifestat influenta ceva
ce poate fi observat din timpuri mai vechi, cel mai evident pentru omul modern inca din
lumea greaca. Si Goethe aspira la lumea greaca. In lumea greaci se observa cum socialul este
prezentat in mit, deci tot in imagine. Dar, in fond, mitul grec este tot pe-atit imagine cat este
Basmul despre sarpele verde si crinul cel frumos al lui Goethe. Cu aceste imagini nu se poate
actiona In organismul social Intr-o maniera reformatoare. Se poate cel mult spune ceva
despre ce ar urma sa ia nastere. Dar imaginile sunt o constructie prea usoara, ca sa se poata
interveni eficient in formarea organismului social. De aceea, grecii nici n-au crezut cd ating
socialul prin incremenirea lor in imaginile mitului. Daca urmarim aceasta linie a cercetarii,
ajungem intr-un punct important al dezvoltarii lumii grecesti.

S-ar putea spune: In viata cotidiana, unde lucrurile se petrec oarecum intr-un mod obisnuit,
grecii se gandeau cd sunt dependenti de zeii lor mitici, de spiritele lor mitice. Cand se punea
insa problema de a lua decizii importante, atunci grecii spuneau: Da, zeii care actioneaza
asupra imaginatiunii §i sunt zei mitici nu pot rezolva aceasta; aici este nevoie de ceva real. $i
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atunci a aparut oracolul. In acest fel, zeii nu mai erau prezentati doar imaginativ, ci erau pusi
sd-1 inspire cu adevarat pe oameni. lar grecii se ocupau de oracole atunci cand voiau si aiba
impulsuri sociale. Atunci se ridicau de la imaginatie la inspiratie, dar la o inspiratie la care
invocau natura exterioarda. Noi, oamenii moderni, trebuie, in orice caz, sa incercam sa ne
ridicam la inspiratie, dar la o inspiratie care nu invoca natura exterioara in oracole, ci care se
ridica la spirit, pentru a se lasa inspirata in sfera spiritualului. Dar asa cum grecii apelau la
real atunci cand era vorba de social, cum ei nu ramaneau la imaginatiuni, ci se ridicau la
inspiratii, tot aga nu putem nici noi s ramanem la simplele imaginatiuni, ci trebuie sa ne
ridicdm la inspiratii, dacd vrem sa gasim modalitatea pentru salvarea sociald in epoca
moderna.

Si aici ajungem intr-un alt punct care merita a fi luat in considerare. De ce s-au oprit, de fapt,
Schiller si Goethe, unul pe calea spre rational, celalalt pe calea spre imaginativ? Nici unul din
ei nu poseda stiinta spiritului, altminteri Schiller ar fi putut sd mearga mai departe,
construindu-si conceptele sale in spiritul stiintei spiritului, si atunci ar fi gasit ceva mult mai
real 1n cele trei stari sufletesti ale sale decat cele trei abstractii din Scrisorile estetice. Goethe
si-ar fi completat imaginatiunea cu ceea ce vorbeste in mod real din lumea spirituala si ar fi
putut patrunde pana la formatiunile vietii sociale, care sunt determinate aici din lumea
spirituala, pana la veriga spirituala a organismului social: regele de aur; veriga statala a
organismului social, regele de argint, regele aparentei; veriga economica, regele de bronz,
regele de arama.

Momentul in care Schiller s1 Goethe au razbatut pana la aceste formatiuni, unul in Scrisori
estetice, celalalt in Basm, nu era potrivit pentru a merge mai departe; pentru aceasta trebuie
inteles ce s-ar intampla cu lumea, daca s-ar merge pe drumul lui Schiller pana la deplina
formare a nepersonalului-rational. Secolul al XIX-lea a dezvoltat acest nepersonal-rational
mai intai in stiintele naturii, iar cea de-a doua jumatate a secolului al XIX-lea a incercat sa-1
realizeze in situatiile oficiale exterioare. Dar aici rezida un lucru important. in organismul
uman, ceea ce se preia este si condus fara intrerupere spre distrugere. Nu putem, pur si
simplu, s& mancdm continuu, trebuie si sd elimindm; ceea ce preludm ca materie trebuie sa
fie distrus, trebuie scos din organism. lar rationalul este ceea ce, de indata ce - si aici apare
complicatia - cuprinde viata economicd, distruge aceastd viatd economica.

Traim insa Intr-o epoca In care rationalul trebuie sa se dezvolte. Nu putem ajunge in cel de-al
cincilea interval postatlantean la evolutia sufletului constientei fara a dezvolta ratiunea. Iar
popoarele occidentale au misiunea de a introduce rationalul in viata economica. Ce inseamna
aceasta? Noi nu putem modela imaginativ viata economicd modernd, asa cum a facut-o
Goethe in Basmul sau, pentru ca trebuie s-o modelam rational. Intrucat, in domeniul
economicului, trebuie s mergem mai departe pe drumul pe care Schiller 1-a parcurs, insa
numai pana la emanarea personala a rationalului, noi trebuie sa intemeiem o viatd economica
care sd actioneze in mod necesar distructiv in cel de-al cincilea interval postatlantean, tocmai
pentru ci acesta trebuie si fie rational. In intervalul actual nu existd o viati economica care
sd poata fi condusa imaginativ, ca viata economica a Orientului sau ca economiile evului
mediu european, ci, de la mijlocul secolului al XV-lea, exista doar posibilitatea de a avea o
asemenea viatd economica, care, fie singura, fie impreuna cu alte verigi ale organismului
social, actioneaza distructiv. Altfel nu se poate. De aceea consideram aceasta viata
economica ca un taler care ar cobori mult, trebuind astfel sd actioneze distructiv; trebuie sa
existe un echilibru. De aceea este necesar sd avem o viatd economicd, ca una dintre verigile
organismului social, si 0 viata spirituald care sd mentina echilibrul, sd construiasca in
continuu. Daca astazi tinem cu tot dinadinsul la statul unitar, atunci viata economica, asa cum
este cazul in Occident, va absorbi acest stat unitar o data cu viata spirituala, si atunci
asemenea state unitare vor conduce in mod necesar la distrugere. Chiar daca fondam un stat
doar cu ajutorul ratiunii, ca Lenin si Trotki, el va ajunge la distrugere, pentru ca ratiunea se
indreapta numai spre viata economica.
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Schiller a simtit acest lucru atunci cand a descoperit starea sociald. El a gandit astfel: Daca
merg mai departe cu intelegerea rationald, ajung la viata economica si atunci trebuie s aplic
ratiunea la viata economica. In acest caz, nu mai descriu ceea ce creste si infloreste, ci ceea
ce duce la distrugere. In fata distrugerii, Schiller a facut, speriat, un pas inapoi. El s-a oprit
exact in punctul 1n care a aparut distrugerea; acolo a incremenit. Inovatorii ndscocesc tot felul
de sisteme sociale si economice, numai ca nu stiu, intrucat simtirea lor este prea grosolana, ca
fiecare sistem economic pe care-l creeaza duce la distrugere, daca nu se reinnoieste continuu
prin viata spirituala de sine statatoare, in dezvoltare, care se raporteaza tot timpul la
distrugere, la eliminarea din viata economica ca ceva constructiv. In acest sens a fost descrisa
si in ,,punctele" sale ,,nodale" actiunea comuna a verigii spirituale a organismului social cu
economicul.

Daca, in conditiile intelegerii moderne a celui de-al cincilea interval postatlantean, capitalul
ar ramane la oameni, chiar si atunci cand nu-1 mai pot administra ei insisi, viata economica ar
determina circulatia capitalului; ar trebui sa apara distrugerea. Atunci trebuie sa intervina
viata spirituald; dincolo de viata spirituala capitalul trebuie sd ajunga din nou la cel care-1
administreaza. Acesta este sensul intern al tripartitiei organismului social; nici Tn organismul
social tripartit corect gandit nu trebuie si ne lisdm prada iluziei. In epoca moderna, gandirea
economica este un element distructiv si din aceasta cauza elementul constructiv al
componentei spirituale a organismului social trebuie sa i se opund necontenit.

Cu fieeare noud generatie, cu copiii pe care-i educam in scoald, lumea spirituala ne ofera
ceva, ne transmite ceva; este ceea ce captdm prin educatie, este ceva spiritual, pe care, la
randul nostru, il incorpordm in viata economica, preintdmpinand distrugerea acesteia; caci,
urmandu-si prin sine insdsi calea, viata economica se distruge. Astfel trebuie inteles
mecanismul. Vedem 1in felul acesta unde ajunsesera la sfarsitul secolului al XVIII-lea Goethe
si Schiller. Schiller isi spunea: Trebuie sd ma retrag, nu am dreptul sa prezint o stare sociala
care face apel doar la ratiunea personald, trebuie sa raman cu ratiunea in cadrul personalului,
altfel as descrie distrugerea economica, iar Goethe: Nu vreau imagini onirice, vreau imagini
cu contururi pregnante; caci, dacd as merge mai departe, as ajunge intr-o stare care nu exista
pe Pamant, care nu intervine eficient in viata; as lasa in urma mea, ca pe ceva lipsit de viata,
viata economicd, as intemeia o viatd spirituald, care nu poate interveni in faptele vietii
nemijlocite.

Este clar ca traim in goetheanismul adevarat atunci cand nu raimanem incremeniti in
conceptia lui Goethe, ci parcurgem calea pe care a strabatut-o si Goethe Insusi incepand din
anul 1832. Intr-un anume loc din lucrarea mea Puncte nodale ale problemei sociale m-am
referit si la faptul ca viata economica este angrenata continuu §i astazi in propria sa distrugere
si trebuie sa actioneze tot timpul impotriva propriei distrugeri, asa cum trebuie lucrat
impotriva distrugerii prin mancare a omului. Numai ca lucrurile nu se inteleg cum trebuie, ci
se crede cd aceasta carte a fost scrisd si ea asa cum se scriu astizi majoritatea cartilor, ca ea
poate fi doar frunzarita. Dar Intr-o carte de felul acesta, scrisa pe baza practicii, fiecare
propozitie este bine gandita.

Scrisorile estetice ale lui Schiller au fost prea putin intelese (am vorbit des despre aceasta),
nu multi au fost cei care s-au ocupat de ele; altminteri, ele ar fi reprezentat o cale spre
intelegerea a ceea ce gasiti in scrierea mea Cum pot fi dobdndite cunostinte despre lumile
superioare; Scrisorile estetice ale lui Schiller ar putea constitui o pregatire in acest sens. La
randul sau, Basmul despre sarpele verde si crinul cel frumos al lui Goethe ar putea constitui
pregatirea pentru insusirea acelui tip de configuratie spirituala care poate aparea nu din
simpla ratiune, ci din forte mai profunde, si care apoi ar putea intelege cu adevarat Puncte
nodale ale problemei sociale. Atat Schiller cat si Goethe au simfit tragismul civilizatiei din
centrul Europei. Desigur, ei nu erau coustienti de acest lucru, dar il simteau. Amandoi l-au
simtit - acest lucru poate fi vazut la Goethe, pretutindeni in convorbirile sale cu Eckermann,
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cu cancelarul von Miiller, precum si in numeroase alte referiri ale sale. Daca din spiritual nu
va apdarea o noua influentd, o noud Intelegere a crestinismului, atunci lucrurile o vor lua in
jos. O mare parte din resemnarea lui Goethe, aparuta in deceniile sale tarzii, se datoreaza,
fara indoiala, acestei stari de spirit.

Iar cei care, fara stiinta spiritului, au devenit goetheeni, simt cum tocmai in fiinta germana
din centrul Europei se evidentiaza aceastd conlucrare specifica a spiritelor din vest si a
spiritelor din est. Ieri spuneam: In cadrul civilizatiei din centrul Europei acea echilibrare
cautata de scolastica inaltad intre stiinta ratiunii si revelatie trebuie pusa pe seama actiunii
spiritelor din vest si a spiritelor din est. Am vazut astazi cum apare ea la Schiller si Goethe.
In fond, intreaga civilizatie din centrul Europei vibreaza in interiorul acestui vértej, in care se
invartesc haotic estul si vestul; dinspre est sfera regelui de aur, dinspre vest sfera regelui de
arama, dinspre est intelepciunea, dinspre vest forta si, in mijloc, ceea ce reprezintd Goethe
prin regele de argint, aparenta care numai cu greu este patrunsa de realitate. Aparenta
civilizatiei central-europene a constituit starea de spirit tragica din strafundul sufletului lui
Goethe. Hermann Grimm a caracterizat corect, pornind de la felul cum I-a perceput pe
Goethe - el 1-a privit pe Goethe ca om neatins de stiinta spiritului -, modul in care civilizatia
din centrul Europei contine in sine aceasta abandonare in vartejul spiritelor estului si
vestului, care face ca vointa s nu ajunga acolo unde trebuie si care a determinat caracterul
vesnic oscilant al istoriei germane. latd ce spunea Hermann Grimm despre aceste lucruri:
»Istoria germana este pentru Treitschke aspiratia necontenita spre unitate spirituala si statala
si, pe calea spre aceasta, intercalarea necontenitd a propriilor noastre insusiri native". Asa se
exprima Herman Grimm, simtindu-se german. In continuare spune: ,,Mereu acelasi caracter
al firii noastre, de a te opune acolo unde ar trebui sa cedezi si de a ceda acolo unde este
necesara opozitia. Uitarea trecutului recent, subita renuntare la ceea ce se doreste cu
infrigurare, nesocotirea prezentului, dar speranta ferma, chiar dacd nedefinita. Pe langa toate
acestea, inclinatia de a te abandona strainului si, o data acest lucru infaptuit, influenta
inconstientd, determinanta asupra strainilor, carora, totusi, te-ai supus".

Daca astazi avem de-a face cu o civilizatie central-europeana si daca cu ea s-ar putea dobandi
ceva, pretutindeni se simte insd suflul tragicului care trddeaza intreaga istorie a germanului
din centrul Europei, dintre vest si est. Astdzi lucrurile stau pretutindeni in asa fel, incat s-ar
putea spune, impreund cu Herman Grimm: Trebuie evidentiat impulsul de a te opune, acolo
unde ar trebui sa cedezi, si de a ceda, acolo unde este necesara opozitia.

Aceasta este ceea ce provine din centrul oscilant, din ceea ce rezida intre economie si o viata
spirituald constructiva, ca oscilatie ritmica a statalului. Intrucat elementul statal-politic si-a
celebrat triumful tocmai in aceste tari din centru, de aceea traieste aparenta care poate foarte
usor sa devina iluzie. Schiller nu vrea sa paraseasca aparenta atunci cand scrie Scrisorile
estetice. El stie cd, atunci cand ai de-a face cu simpla ratiune, ajungi la distrugerea vietii
economice; in secolul al XVIII-lea a fost distrusa partea care a putut fi nimicita de Revolutia
francezd; in secolul al XIX-lea ar fi mult mai rau. Goethe stia ca nu trebuie sa ajunga la
oniric, ci sa se cantoneze in imaginativ. Dar in aceasta dualitate realizatd de miscarea
oscilatorie a spiritelor vestului si estului, care se agita ca intr-un vartej, se produce o stare de
spirit iluzionara. Nu are importantd daca aceasta stare de spirit apare in domeniul religios, in
cel politic sau in cel militar; la urma urmelor este absolut indiferent daca fanaticul propaga o
misticd oarecare sau daca el viseaza agsa cum a facut Ludendorf (Nota 41); fard a raimane pe
terenul realitdtii. $1, in sfarsit, asa ceva se poate petrece si intr-un mod placut. Acelasi pasaj
din Herman Grimm, pe care vi l-am citit ieri, spune in continuare: ,,Dar sd vedem care este
situatia astazi: nimeni nu a parut atit de serios desprins de patrie ca germanul, care s-a
transformat in american, iar astazi viata americand, in care se consuma viata emigrantilor
nostri, std sub influenta spiritului german".
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Asa scria Herman Grimm, acest om de spirit, Tn anul 1895, cand numai printr-o iluzionare
dintre cele mai rele te puteai gandi ca germanii care au ajuns in America vor conferi vietii
americane o nuantd germana. Caci ceea ce s-a petrecut in cel de-al doilea deceniu al secolului
al XX-lea se pregatea de multd vreme: specificul american a invadat complet putinul pe care
l-au adus cu ei germanii.

Caracterul iluzoriu al acestei cugetari a lui Herman Grimm devine si mai evident daca avem
in vedere urmatoarele. Herman Grimm ajunge la aceasta cugetare pornind de la modul de
gandire goethean, caci el s-a format in intregime sub influenta lui Goethe. Numai ca la el este
vorba si de o influenta. Cine-l cunoaste bine pe Herman Grimm, dupa stil, dupa forma sa de
exprimare, dupa modul de a gandi, stie ca el a preluat foarte mult de la Goethe, dar nu realul,
nu spiritul patrunzator al lui Goethe; cici ceea ce descrie el sunt, de fapt, fantome, nu sunt
oameni reali. Dar el mai are in sine si altceva, nu numai pe Goethe. Are americanismul, caci
stilul sau, formele sale de gandire au fost influentate, in afara lui Goethe, de cunoasterea
conceptiei lui Emerson (Nota 42); chiar si in felul in care isi formuleaza propozitiile, cum 1si
modeleaza gandul il imitd pe americanul Emerson.

In felul acesta, Herman Grimm se cantoneazi in aceasti iluzie dubli, in acest regat al regelui
de argint, regele aparentei. Desi Tn America tot ce a fost influenta germana a fost dat la o
parte, el isi inchipuie ca Ameriea a fost germanizata, in timp ce el insusi poarta in sine o buna
portie de americanism.

Asa se exprima de multe ori intr-un mod intim ceea ce apoi exista grosier in cultura
exterioard. Aici s-a raspandit darwinismul grosolan, modul grosolan de gandire economica si,
in cele din urma, daca nu va aparea tripartitia organismului social se va ajunge la ruina
tocmai pentru ca viata economica construita rational trebuie sa duca in mod necesar la ruina.
Iar cel care, pornind de la aceasta viatd economica, gandeste ca Oswald Spengler, acela poate
dovedi stiintific ca, o data cu inceputul mileniului 3, lumea civilizata - de fapt, astazi nu mai
este chiar atat de civilizatd - va trebui sa se afunde In cea mai sdlbaticd barbarie. Spengler nu
stie nimic despre influenta pe care trebuie s-o primeasca aceasta lume, nu stie nimic de
influenta spirituala.

Ceea ce trebuie sa apara in fata lumii ca stiinta a spiritului si culturd in sensul culturii
spirituale are de dus o luptd cu adevarat grea pentru a se impune. Pretutindeni actioneaza cei
care nu vor sa permita stiintei spiritului sa se manifeste. De fapt, lucratorii din acest domeniu
al stiintei spiritului nu sunt prea energici, in timp ce ceilalti, care sustin opera de distrugere,
sunt cat se poate de puternici.

Vedem cum omul din zilele noastre este complet dezarmat in fata celor ce se intampla in
viata civilizatd de astdzi. De pilda, este de mentionat felul in care un ziar din estul Elvetiei a
prezentat prelegerile mele despre ,,Limitele cunoasterii naturii", pe care le-am {inut in cadrul
cursului universitar. lar acum, acolo unde apare ziarul, fine prelegeri imitatorul lui Eduard
von Hartmann, Arthur Drews (Nota 43), care n-a facut niciodata nimic altceva, n afara de
faptul ca l-a imitat pe Eduard von Hartmann (Nota 44), filosoful inconstientului. Si acest
imitator, aceasta nulitate filosoficd care actioneaza la Facultatea din Karlsruhe, se napusteste
acum asupra stiintei spiritului orientatd antroposofic!

Care e pozitia omului din zilele noastre fata de aceste lucruri - iata ce as vrea sa relev in mod
deosebit. L-am ascultat pe unul, sa dam ascultare si celuilalt. Aceasta inseamna ca pentru
omul din zilele noastre totul este indiferent. lar acest lucru este Ingrozitor. Nu e vorba daca
imitatorul de astazi al lui Eduard von Hartmann, Arthur Drews, are sau nu ceva impotriva
antroposofiei, cici ceea ce are aceastd persoand impotriva antroposofiei se poate desprinde
perfect din cartile sale, nici o propozitie nu trebuie lasata la o parte. Important este ca
oamenii se situeaza pe urmatoarea pozitie: se ascultd, se iau notite, si gata, s-a terminat!
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Peutru a ajunge pe calea cea buna n-ar fi nevoie decat de o abordare reald a problemei. Dar
omul din zilele noastre nu vrea sa se lase implicat intr-o abordare reala a problemei. Acest
lucru este infricosator, este ceea ce i-a impins pe oameni atat de departe, incat nu mai sunt in
stare sa facad deosebirea intre cel ce vorbeste despre realitati si cel ce scrie carti intregi, ca, de
pilda, contele Hermann von Keyserling (Nota 45), la care nu Intalnesti nici o idee, ci doar
cuvinte, cuvinte aruncate de-a valma. Si daca aspiri la preluarea entuziastd a ceva care ar face
in mod firesc ca duelurile de cuvinte goale sd se deosebeasca de ceea ce se bazeaza pe o
cercetare cu adevarat spirituald, nu se gaseste nimeni care sa-si ia inima-n dinti si sa abordeze
ce este substantial. Lucrul acesta oamenii l-au uitat, 1-au uitat de-a binelea, si anume in
momentul cand adevarul nu este hotarat in functie de adevar, ci cand printre oameni si-a
facut loc minciuna ca, in ultimii ani, diferitele nationalitati au considerat ca fiind adevarat
ceea ce vine de la ele si gresit ce vine de la altd nationalitate. Revoltatoarea minciuna
reciproca a devenit, de fapt, marca spiritului oficial. Ceea ce vine de la o altd natiune nu
poate fi decat neadevarat; daca provine de la propria natiune, constituie adevarul. Si astazi
este la fel, a intrat In modurile obisnuite de gandire. In schimb, o abordare real,
nepartinitoare, a ceea ce este adevar duce la spiritualizare. De fapt, oamenilor din zilele
noastre le e perfect egal.

Atata timp cat nu se va gasi un numar suficient de mare de oameni care vor cu adevarat, din
inima, sa actioneze pentru ceea ce este substanta spirituald, din haosul de astdzi nu poate
aparea nimic salvator. Nu trebuie sa credem ca prin poleirea vechiului am putea progresa.
Acest vechi intemeiaza ,,scoli de intelepciune" bazat pe cuvinte goale. El a inzestrat filosofia
universitara cu oameni ca Arthur Drews, dar care sunt reprezentati pretutindeni, iar omenirea
nu vrea sa ia atitudine. Daca ea nu va lua atitudine in toate cele trei domenii ale vietii, 1n cel
spiritual, in cel politic, in cel economic, din haosul de astazi nu poate aparea nimic salvator,
ci ne vom afunda din ce in ce mai mult.

CONFERINTA a V-a

Dornach, 29 octombrie 1920

Zilele acestea, astazi, maine si poimaine, va voi vorbi despre ceea ce am anuntat inca de mai
multa vreme (Nota 46); si anume despre modul deosebit In care, in prima jumatate a
secolului al XX-lea, trebuie si aiba loc un fel de re-revelatie a evenimentului-Hristos. Pentru
aceasta trebuie facute cateva pregatiri, mai intai astazi, incercand sa caracterizez inca o data,
dintr-un anumit punct de vedere, structura spirituald a lumii civilizate si sa atrag atentia
asupra cerintelor ridicate de insdsi dezvoltarea omenirii, de educarea, in mare, a omenirii in
viitorul apropiat.

Stim deja cd, pe la mijlocul secolului al XV-lea, a inceput o noud era in dezvoltarea omenirii
civilizate. Din acel moment avem de-a face cu o dezvoltare deosebita a intelectului uman.
Astazi nu mai exista o reprezentare exacta despre structura sufleteascd, asa cum se intalnea la
oamenii care au trait Tnainte de acest moment de cotiturd din istoria mai noud. Nimeni nu se
mai gandeste ce fel de structura sufleteasca trebuie sa fi fost aceea, ne-am putea doar imagina
cum a fost acea structura sufleteasca in Europa, care i-a facut pe oameni sa intreprinda
cruciadele spre Asia, spre Orient, daca ne reprezentadm cat de imposibil a devenit un
asemenea eveniment bazat pe fundaluri ideal-spirituale, incepand de la mijlocul secolului al
XV-lea. Nimeni nu se gandeste cd, Tnainte de acest punct de cotitura istoric, omenirea avea
cu totul alte interese si nici care interese au evoluat foarte mult incepand din acea vreme. Dar
daca din diversitatea de caracteristici ale acestui interval mai nou de timp am vrea sa relevam
una ca fiind cea mai importantd, aceasta ar fi cresterea extraordinara, intensificarea fortei
intelectuale a omului.
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In om se afld intotdeauna o alti forta, fie ca aspiratie, fie ca fapt de constientd mai mult sau
mai putin clar, in strafundurile sufletului. Este aspiratia spre cunoastere. Daca privim spre
timpurile mai vechi, spre dezvoltarea europeana din secolele XI-XIV, putem vorbi de o
evidentd aspiratie spre cunoastere, in masura in care, pe atunci, omul avea in sufletul sau
aptitudini care-1 ajutau sa se raporteze intr-un anumit fel fatd de natura, fatd de ceea ce natura
releva drept spirit si, in felul acesta, fata de lumea spirituald. De atunci se vorbeste mult
despre aspiratia spre cunoastere. Dar, daca analizam impartial dezvoltarea omenirii, nu putem
in nici un caz compara ca intensitate aspiratia spre cunoastere care domneste astazi cu
aspiratia spre cunoastere care domnea inainte de mijlocul secolului al XV-lea. Pentru sufletul
omenesc era o problema deosebit de acuta sa aspire spre cunoastere, spre o cunoastere care
reprezenta ceva, ca ardoare §i ca sentiment de caldura interioara, pentru om si care insemna
ceva ca impulsuri care-l ajutau sa-si indeplineasca lucrarea sa in lume si asa mai departe. Tot
ce exista atunci ca aspiratie spre cunoastere poate fi din ce In ce mai putin comparat cu ceea
ce se Intdmpla incepand de la mijlocul secolului al XV-lea. Daca ne gandim la marii filosofi
din prima jumatate a secolului al XIX-lea, vedem ca ei ofera forme geniale ale sistemului de
idei uman, dar acestea sunt doar, as spune, forme artistice; de fapt, nu intalnesti nici la Fichte,
nici la Schelling, nici la Hegel - la Hegel chiar deloc - un concept corect despre ceea ce era
inainte aspiratia spre cunoastere. lar mai tarziu, in cea de-a doua jumatate a secolului al XIX-
lea, cunoasterea trece mai mult sau mai putin in slujba vietii exterioare, chiar daca, potrivit
vechiului obicei, este cultivata separat. Ea trece in slujba tehnicii si capata si configuratia
acestei tehnici. Dar care este originea unei asemenea situatii? Tocmai faptul ca in aceasta
perioada mai recentd consemnam dezvoltarea deosebita a intelectului. Desigur, aceasta nu s-a
produs dintr-odata. Acest eveniment a fost pregétit lent. Ecourile vechilor stari vizionare nu
se mai auzeau distinct de multa vreme. Dar am putea spune ca aceste ecouri au razbatut intr-o
anumitd masura Tnainte de secolul al XV-lea. Oamenii, cel putin cei care aspirau la
cunoastere, aveau cu totii o reprezentare despre aptitudinile superioare care se inalta din
sufletul omenesc, superioare celor ale vietii zilnice. Daca, in vechime, aceste aptitudini se
inaltau din suflet doar prin vise, ele erau, totusi, diferite de cele ale vietii obignuite, i prin
aceste aptitudini se voia sd se patrunda in profunzimea esentei lumii si s-a ajuns pana la
spiritualitatea acestei esente. Asa a aparut cunoasterea. Se considera ca s-a ajuns la
cunoastere atunci cand s-a inteles cum actionau entitatile spiritual-elementare prin
intermediul diferitelor fenomene din naturd, cum actiona, in mare, entitatea divin-spirituala
prin totalitatea naturii. Aceasta se Tntampla atunci cand zeii vorbeau prin fenomenele din
naturd, prin miscarile astrilor, la aparitia astrilor. Aceasta se intelegea prin cunoastere.

In clipa 1n care omenirea a renuntat sa descopere spiritualul din fenomenele lumii, conceptul
de cunoastere a intrat si el mai mult sau mai putin intr-o faza de declin. Scaderea intensitatii
cunoasterii, iatd ce trebuie sd inregistram in noul interval al dezvoltérii omenirii.

Ce a devenit necesar acum? Ceea ce existd doar in cercul restrans al oamenilor care aspira la
antroposofie, dar care trebuie sa capete tot mai mult dimensiuni generale. Oamenilor din
vechime fenomenele din natura le relevau spiritualul. Din fiecare izvor, din fiecare nor, din
fiecare planta vorbea spiritualul. Percepand in felul lor fenomenele din natura si sistemul
naturii, oamenii cunosteau spiritualul. Acum lucrurile s-au schimbat. Starea
intelectualismului nu mai este decat o stare de tranzifie. Céci ce altceva reprezintd acest
intelectualism 1n afara de profunda sa specificitate? Cu pura intelectualitate nu putem
cunoaste nimic. Intelectul nu inseamna cunoastere. Aceasta este marea eroare careia 11 poate
cadea victimad omul: ca intelectul Inseamna cunoastere. Oamenii vor ajunge din nou la
cunoastere doar cand se vor apleca asupra a ceea ce se afld la temelia cercetérii din domeniul
stiintei spiritului, i aceasta se poate obtine prin imaginatiune. Oamenii pot ajunge din nou la
cunoastere, de asemenea, atunci cand isi spun: In timpurile vechi entititile spiritual-divine
vorbeau din fenomenele naturii. Ele nu se adresau intelectului. Pentru cunostintele
superioare, suprasenzoriale, nu vorbesc direct fenomenele din naturd, caci natura, ca atare,
actioneaza tacit, dar oamenilor le vor vorbi entitdti care le vor aparea in imaginatiuni, care-i
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vor inspira, cu care se vor uni intuitiv si pe care ei le vor putea raporta din nou la fenomenele
din naturd. Astfel, se poate spune: in vechime, spiritualul le aparea oamenilor prin
intermediul naturii. In starea noastra de tranzitie omul poseda intelectul. Natura ramane
lipsita de spirit. Omul va urca pana la o stare in care va putea din nou sa inteleaga ca natura
nu-i va mai vorbi despre divin-spiritual, dar ca el va cuprinde divin-spiritualul intr-o
cunoastere suprasenzoriald, astfel incat va putea raporta din nou acest spiritual la natura.

Acesta este specificul vechii vieti spirituale orientale, al vechii cunoasteri orientale, despre
care stim ca a continuat sa existe in civilizatia occidentala ca mostenire, ca, in perioada de
inflorire a cunoasterii lor, orientalii au perceput spiritualul in toate fenomenele din natura, ca
divin-spiritualul a vorbit prin intermediul naturii, fie prin entitatile elementare inferioare, in
diferitele lucruri si fenomene izolate, fie prin faptul cd a vorbit, prin intreaga natura
atotcuprinzatoare, divin-spiritual. Mai tarziu, in centru s-a dezvoltat ceea ce se afla sub
spiritul juridic-dialectic. De aici a aparut intelectualitatea. Omul a pastrat cultura spirituald ca
mostenire din vechiul Orient. Iar atunci cand s-a manifestat ultima aspiratie de a afla ceva
despre Orient - cate ceva despre acesta se mai aflase prin mijlocirea cruciadelor si s-a adus in
Europa - si cand aceasta ultima aspiratie s-a stins datorita cruciadelor, atunci in fata
Orientului a aparut, pe de o parte, ceea ce Intemeiase Petru cel Mare, cel care a distrus
resturile structurii sufletesti orientale opuse laturii europene, iar pe de alta parte au aparut
turcii, care, la Tnceputul intervalului pe care il numim cea de-a cincea perioadd postatlanteana
isi consolidau dominatia in Europa. Intr-o oarecare masuri, instruirea europeani veniti
dinspre Orient s-a Incheiat. Ea trebuia sa evolueze, dar nu se putea dezvolta decat sub
influenta vietii juridic-dialectice, sub influenta vietii economice din vest §i ca o continuare
decadenta a ceea ce se pastrase ca viata spirituala din Orient, dar in fata careia se inchisesera
portile In modul pe care l-am aratat. Prin aceasta a fost pregatita si starea in care traim acum
si in care suntem indrumati sa deschidem din nou, din noi insine, portile spre lumea
spirituald, sa ajungem prin imaginatie, inspiratie si intuitie la conceptia lumii spirituale.

Toate acestea tin de faptul ca, in acele vremuri vechi, in care orientalul se ridica spre
cunostintele sale, deosebit de importante erau aptitudinile, fortele pe care omul le aducea,
prin nastere, in existenta fizica. De fapt, in acele timpuri ale intelepciunii orientale, in ciuda a
ce se petrecea acolo in ceea ce priveste civilizatia, a ce era straluminat de Intelepciune, totul
se afla Tn legaturile de sange; dar ceea ce se afla in aceste legaturi de sange era, in acelasi
timp, recunoscut spiritual. Prin Misterii se stabilea cine era chemat sa conducd oamenii
datoritd descendentei sale. Aici nu mai era nici un fel de contradictie. Cel care, prin Misterii,
fusese chemat sd conducd oamenii era pus, oarecum, la locul sau prin faptul ca ascendenta sa
era un semn exterior. Atunci nu exista nici un argument juridic, indiferent cum ar fi fost
formulat, care sa spund daca cineva era Indreptitit sa se afle in acel loc, caci impotriva
hotararii zeilor, care fixau locul oamenilor, nu existau obiectii. In Orient jurisprudenta nu era
cunoscutd. Era cunoscutd, fireste, teocratia, guvernarea lumii. Misiunea oamenilor aici, In
lumea simturilor, venea de sus, din lumea spirituald. In locul a ceea ce se percepea atunci
cand se spunea: Un om a carui ascendenta a fost astfel dirijatd de zei, incét el putea fi pus la
locul cuvenit, in locul acestei perceptii a aparut o alta, care purta o haina juridic-dialectica si
din care, cu argumente juridice, se putea discuta daca cuiva 1i revenea un anume loc, unde
trebuia sa se afle acesta, daca trebuia sa faca un lucru sau altul, si asa mai departe.

Tipul de structura sufleteasca - configurarea acesteia era pregatita inca din antichitatea
greacd, dar mai ales din cea romana - prin care in Europa Centrala s-a inceput stabilirea, pe
baza conceptelor, a dialecticii, a ceea ce este drept, am analizat-o deja din cele mai diferite
puncte de vedere, Orientul nu o cunostea, ea 1i era absolut straind. Pentru Orient era
important sa scruteze vointa zeilor. Si nu mai era vorba de nici o dialectica, daca voiai sa afli
care era vointa zeilor.

38



Dar ne aflam din nou in fata unei cotituri. Acum intervine necesitatea ca omenirea sa aiba
mai exact in vedere elementul dialectic-juridic. Aceasta stare rezultatd din dialectic-juridic
este strans legatd de elementul economic, care, venit din vest, a cucerit lumea cu ajutorul
tehnicii. Economicul a constituit un element subordonat in vechile culturi, care erau absolut
teocratice, patrunse in totalitate de zei si spirit. Acolo, in viata economica, omul actiona
potrivit pozitiei si demnitatii cu care-l investisera zeii prin sentintele pronuntate de inteleptii
Misteriilor. In viata dialectic-juridicd era cuprinsa intr-o oarecare masura viata economica,
care Tncepea si ea intr-un mod primitiv; cdci atunci cand a inceput evul mediu, agsa-numitul ev
mediu, romanii nu mai aveau bani. Economia financiara s-a pierdut treptat, iar in Europa s-a
raspandit cultura dialectic-juridica, ca un fel de economie naturald. Prima parte a evului
mediu a fost, de fapt, dominata de lipsa banilor; apoi au aparut acele forme de armate de care
era nevoie, pentru ci trupele nu puteau fi platite. Romanii isi rasplatisera trupele cu bani. in
evul mediu a aparut sistemul feudal, s-a format o patura speciala de soldati. Toate acestea
deoarece, sub influenta economiei naturale, omul legat de glie nu putea sa se implice in
razboaie ample. Asadar, elementul dialectic-juridic s-a dezvoltat intr-un fel de economie
naturald si abia atunci cand, din vest, a patruns tehnica unei asemenea vieti economice a
inceput o perioadd noud. Aceastd viata civilizatd, care devine astazi atit de fragila, a aparut,
de fapt, in cel de-al cincilea interval postatlantean prin intermediul tehnicii. Toate acestea le-
am expus deja 1n cele mai diferite moduri. Am aratat cum, potrivit unui recensamant extern,
la sfarsitul secolului al XIX-lea pe Pamant traiau o mie patru sute de milioane de oameni, dar
ca se muncea ca si cum ar fi existat doud mii de milioane de oameni. Aceasta pentru ca
munca era executatd de masini. S-a instaurat tehnica masinista, cu fabuloasa transformare a
vietii economice, ba chiar si cu fantastica transformare a vietii sociale.

Incd nu s-a manifestat - si aceasta deoarece viata intelectuala inunda inci totul - ceea ce
trebuie sa introduca tehnica economica masinista in civilizatia moderna. In ceea ce priveste
perspectivele care stau Tn fata omenirii, se pot face cele mai uimitoare experimente. Astazi
exista destui oameni, in special acolo unde acestia se numesc practicieni, care, de pilda,
actioneaza in posturi guvernamentale, iar acolo aceasta practica, de regula, se volatilizeaza;
putina practica care mai existd se volatilizeaza, de obicei, atunci cand oamenii o pun in
actiune in posturi guvernamentale. In mintea unor astfel de ,,practicieni cArmuitori" sau
,carmuitori practici" - astdzi o spunem intre ghilimele - iau nastere idei ciudate. Cineva imi
spunea deunazi: Da, vremurile noi ne-au adus masinile si, o data cu ele, viata citading;
trebuie sd readucem viata din nou la tard. Ca si cum epoca masinilor ar putea fi stearsa de pe
fata Pamantului! Masinile vor ajunge si ele la tara, asa i-am spus omului. [-am mai spus:
Totul se poate uita, cultura spirituala poate fi uitatd, dar masinile vor ramane, masinile vor fi,
pur si simplu, duse si la tara. Ceea ce a aparut in orage va fi transplantat la tara.

Oamenii devin reactionari in stil mare, atunci cand nu mai au inclinatii. Iar astdzi aceasta
este, in general, caracteristica oamenilor, care nu au vointa de a intelege progresul real. Ei ar
prefera sa readuci la tard vechile stiri. Isi inchipuie ci asa ceva este posibil. Ei cred ci ceea
ce au realizat secolele poate fi eliminat. Absurditati! Dar tocmai aceste absurditati sunt astazi
indragite de oameni, pentru ca ei sunt prea comozi pentru a intelege noul si se pricep mai
bine sa manevreze vechiul. Epoca masinistd a inceput. Datoritd masinilor se economiseste
fortd umana. Astazi, pe Pdmant, ar fi nevoie de cinci sute de milioane de oameni pentru a
realiza ceea ce fac masinile.

Aceasta munca executatd de masini a aparut in civilizatia ocidentald; mult mai tarziu s-a
extins spre Orient, unde, 1n nici un caz, nu s-a aclimatizat ca in civilizatia occidentald. Dar
aceasta este o perioada de tranzit. lar acum concentrati-va asupra unui gand, si oricat de
ciudat vi se va parea acesta, primiti-1 cu toata seriozitatea.

Sa presupunem ca omul din vechime avea in fata sa un nor, poate un rau, tot felul de plante si
multe altele. In acestea el vedea fiinte elementare spirituale si ajungea pana la entitatile divin-
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spirituale ale ierarhiilor superioare. Toate acestea le vedea oarecum prin intermediul naturii.
Astazi natura nu mai vorbeste despre aceste existente divin-spirituale. Noi trebuie sa le
intelegem ca pe ceva spiritual, dincolo de natura, si atunci le putem raporta din nou la natura.
A sosit momentul trecerii. Omul a creat masinile, ca un adjuvant al naturii. Pe acestea el le
vede mai intai abstract, le gestioneaza abstract; el are matematica sa, are geometria sa,
mecanica sa. Cu acestea isi construieste masinile si le vede in abstractiunea lor. Dar foarte
curand va trebui sa afle un lucru nou. Oricat de ciudat i-ar parea omului din zilele noastre
faptul ca aceasta descoperire va fi facuta, el va afla ca 1n acest masinism pe care l-a
incorporat in viata economica vor actiona din nou spiritele pe care le percepuse mai de mult
in naturd. Le va percepe in mecanismele sale tehnic-economice: el le-a facut, dar, cu timpul,
ele 1si capata propria viatd; la inceput, doar o viata pe care el o poate nega, pentru ca se
manifestd in sectorul economic. Dar va observa ca ceea ce creeaza el insusi capata o viata
proprie pe care nu o mai intelege cu intelectul, desi a creat-o cu ajutorul intelectului. Poate ca
astdzi inca nu ne putem face o reprezentare, totusi asa va fi. Oamenii vor descoperi ca
obiectivele lor economice devin purtatori de demoni.

Dar sa analizam acelasi lucru dintr-un alt unghi. Sistemul leninist-trotkist a aparut din pur
intelect, din ratiunea cea mai abstracta, care vrea sa construiasca in Rusia o viata economica.
In pofida lui Lunacearski (Nota 47), viata spirituald nu-i intereseaza pe oameni. Aceasta
trebuie sa fie doar ideologia din viata economicd. Nu se poate afirma ca dialectic-juridicul
reprezintd punctul forte in sistemul trotkist-leninist. Dar totul trebuie orientat spre economic.
Se doreste ca intelectul sa fie incorporat, Intr-o oarecare masura, in viata economica. Daca
acest lucru ar fi posibil un timp - acest prim experiment nu va avea succes, dar sa
presupunem ca ar fi posibil -, viata economica n-ar putea fi tinuta in frau, din ea ar iesi
pretutindenti la iveala fortele demonice distructive. N-ar fi posibil, pentru ca intelectul nu ar
putea manevra toate cerintele economice care si-ar face loc pretutindeni. Asa cum, n
vechime, omul a perceput natura si fenomenele din natura si a vazut in ele demonicul, tot
astfel omul din zilele noastre trebuie sa invete sa vada demonicul in ceea ce el insusi
provoaca in viata economicad. Deocamdata, acesti demoni pe care oamenii nu i-au convertit la
masinism mai intrd inca in oameni §i-si fac simtita prezenta ca forte distructive in revolutiile
sociale. Aceste revolutii sociale distructive nu sunt altceva decat rezultatul nerecunoasterii
demonicului din viata noastrd economica. Spiritualitatea elementara trebuie cautata in viata
economica, asa cum, pe vremuri, spiritualitatea elementara era cautata in natura. Viata pur
intelectuald este doar o stare intermediara care n-are, in general, nici o importantd pentru
naturd si pentru ceea ce produce omul, ci numai pentru omul insusi. Oamenii au dezvoltat
intelectul pentru a putea deveni liberi. Ei trebuie chiar sa dezvolte o aptitudine care n-are
absolut nimic de-a face nici cu natura, nici cu masina, ci numai cu omul insusi. Daca omul
dezvolta aptitudini care se afla in relatie cu natura, aceasta nu inseamna ca el e liber. Nu este
ceva propriu nici vietii economice, caci masginile coplesesc omul atunci cand el dezvolta
aptitudini, cum ar fi inteligenta purd, care n-au nimic de-a face nici cu cunoasterea, nici cu
viata practica. Daca, in cursul dezvoltarii culturale, el isi poate inculca libertatea printr-o
aptitudine neraportatd la lume, asa cum este intelectul, aceasta s-ar putea manifesta. Dar,
pentru ca omul sa nu se rupa de naturd, pentru ca el sa poatad sa actioneze la randul sau asupra
naturii, acestui intelect trebuie sa i se aldture imaginatia, tot ceea ce vrea sa descopere
cercetarea spiritual-stiintifica.

La aceasta se mai adauga ceva. Am mai spus deja ca, pentru orientalul din vechime, legatura
dintre generatii prin sdnge avea o importanta foarte mare; in functie de aceasta se orientau, ca
dupa semne divine, inteleptii Misteriilor, atunci cand voiau sa le indice oamenilor locul ce li
se cuvenea. Toate aceste lucruri isi mai fac simtitd prezenta in vremurile urmatoare ca aparitii
tardive, ca stafii. Apoi apare elementul dialectic-juridic. Esential este ceea ce poarta
amprenta statului. Diploma, rezultatul examenului, respectiv ceea ce figureaza pe hartia cu
rezultatul examenului, aceasta a devenit esentialul; in timp ce, in vremurile de demult ale
teocratiei, inrudirea prin sange era determinanta, acum determinantd a devenit hartia. Se
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apropiau vremuri marcate de ceva anume. Mi-a spus o data un avocat, in cadrul unei discutii:
Da, nu e vorba ca v-ati nascut, ca sunteti aici de fata! Asta nu-i spunea nimic; certificatul de
botez sau actul de nastere, astu il interesa. Asadar, hartia inlocuitoare! Dialecticul-juridic,
despre el era vorba. Aceasta este totodata si expresia pentru aparentul referitor la lume,
pentru aparentul intelectului. Dar tocmai Tn omul insusi a putut sa se dezvolte ceea ce-i
confera libertate, ca pandant al acestui aparent pentru lume.

Dar acum ceea ce inainte insemna legatura de sdnge a fost inlocuit de scrisoarea de
innobilare sau de alta hartie de tipul acesta; din aceasta rezulta ce se va intampla daca
lucrurile merg mai departe, si ele vor merge mai departe. Legdtura de sdnge nu va mai avea
nici o importanid, scrisoarea de Tnnobilare sau ceva asemanator nu va mai avea nici o
insemnatate, ci, cel mult, ceea ce a mai salvat omul, ca proprietate, din vremurile de demult.
Atunci cand zeii hotarau locul omului in lume, nu era posibil nici un de ce. Despre de ce s-a
putut discuta in epoca juridic-dialecticd. Acum inceteaza orice discutie, caci nu exista decat
factualul pur, ceea ce a mai salvat omul. In clipa in care nu se va mai crede in hartie, nici nu
se va mai discuta, ci vor conta, pur si simplu, lucrurile pe care le-a salvat omul. Atunci,
intrucat natura nu mai releva spiritualul pentru a duce mai departe omenirea, nu mai exista
altceva in afara de o intoarcere spre spiritual. lar, pe de altd parte, sd se gaseasca In insasi
viata economica ceea ce Tnainte era gasit in natura.

Dar acest lucru poate fi aflat numai prin asociatie. Ceea ce omul, de unul singur, nu mai
poate gasi, poate afla asociatia, care, la randul ei, va dezvolta un fel de suflet de grup, ce se
va ocupa de ceea ce nu decide individul. In perioada medie, in perioada dezvoltarii
intelectului, individul era administratorul, in viitor va fi asociatia. Iar Intr-o asociatie oamenii
trebuie sa fie la un loc. Apoi, daca se recunoaste cd, in viata economica, spiritualul trebuie
domolit, poate sa rezulte ceva de natura sa inlocuiasca legdtura de sange si atestatul. Caci
viata economica va invinge omul, daca acesta nu va fi la indlfimea ei, daca nu va aduce cu
sine spiritualul pentru a conduce viata economicd. Oamenii nu se vor asocia, dacd aceasta nu
va aduce cu sine nimic care sd-i faca apfi pentru viata economica, care sa-1 indreptateasca sa
imblanzeasca cu adevarat spiritele ce se manifesia in viata economica. Un spirit cu totul nou
isi va face aparifia. De ce?

In vremurile de demult, in care hotiratoare era inrudirea prin sange, pentru oameni era
important ce se petrecuse inainte de nastere, respectiv inainte de conceptie, pentru ca aceasta
era ceea ce se aducea, prin sange, in lumea fizica; chiar daca viata prenatala era uitata, n
recunoasterea legaturii prin sdnge mai continua sa traiasca aceasta recunoastere a vietii
prenatale. A aparut apoi dialectic-juridicul. Omul a mai fost recunoscut numai in functie de
ceea ce traia ca om fizic. Acum patrunde cealalta lume, viata economica, pe cale sa devina
demonica. Acum, din nou, omul trebuie recunoscut dupa elementul sau spiritual-sufletesc si,
de asemenea, asa cum se are in vedere demonicul vietii economice, va trebui sa se aiba in
vedere ceea ce poartd omul prin vietile sale pamantene repetate. Va trebui sa se {ind seama de
zestrea cu care vine el Tn aceasta viata. Acest lucru va trebui rezolvat in partea spirituala a
organismului social. Atunci cand judecata se face dupa inrudirea de sange, nu e nevoie, in
fond, de nici o pedagogie, ci numai de cunoasterea simbolisticii prin care zeii fixeaza locul in
care doresc sd plaseze un om. Atata timp cat se judeca numai in mod juridic-dialectic, este
nevoie de o pedagogie abstracta, o pedagogie care vorbeste, in general, de faptura
omeneasca. Dar daca omul va fi introdus in viata asociativa, in care trebuie sa fie destoinic,
atunci este necesar sa fie avute in vedere urmatoarele: primii sapte ani, in care omul isi
dezvolta trupul fizic, nu sunt importanti pentru ceea ce el poate presta mai tarziu in viata
sociala, ci trebuie doar petrecuti in mod corespunzitor, in sens general-uman vorbind. In
intervalul dintre cel de-al saptelea si cel de-al paisprezecelea an, in care corpul eteric 1si
realizeaza dezvoltarea, trebuie cunoscut omul; este necesar sa se afle ce se intdmpla apoi cu
corpul astral o data cu cel de-al paisprezecelea, al cincisprezecelea an si ce se ia in
considerare atunci cand miezul spiritual-sufletesc al omului il pune la locul sau, acolo unde
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trebuie sa se afle. Atunci factorul educativ devine un factor social deosebit. Aici este vorba
despre faptul ca, intr-adevar, din cunoasterea copilului pe care-1 educi poate rezulta ce
capacitati are, dar acest lucru nu se arata mai devreme de momentul in care copilul a terminat
scoala primara. Va reveni pedagogiei si didacticii artistice sarcina de a decide pentru ce este
potrivit fiecare. In functie de aceasta vor fi luate acele decizii revendicate in Punctele nodale
ale problemei sociale pentru circulatia capitalului, adica a mijloacelor de productie. Trebuie
sd apara o conceptie spirituala absolut noua care, in primul rand, sa inteleaga viata economica
in vitalitatea ei spirituald interna si care, pe de altd parte, sa stie ce rol trebuie sa joace viata
spirituald, cum trebuie sd configureze ea viata economicd. Aceasta se poate Intdimpla numai
atunci cand viata spirituald este de sine statatoare, cand viata economicd nu-i impune legile
ei. Numai cand cuprinzi dinduntru intregul mers al dezvoltarii omenirii, atunci recunosti ca
aceasta reclama tripartitia organismului social.

Asadar, intrucat, pe de o parte, Turcia, pe de altd parte, fenomenul Petru cel Mare ne-au
despartit de Orient prin epoca moderna, avem nevoie de o viata spirituala de sine statatoare, o
viatd care sd recunoasca lumea spirituala intr-o forma noud, nu aga cum se intampla in
vremurile vechi, cand era lasata sa vorbeasca natura. Atunci aceasta viata spirituala va putea
fi raportata la natura. Dar dupd ce va fi gasitd aceastd viatd spirituald, ea va putea fi in asa fel
dezvoltatda in om, incat sa devina conginutul abilitatilor sale, el putand sa satisfaca intr-o
actiune asociativa, prin aceastd viata spirituald, viata economica din ce in ce mai vie. Acestea
sunt gandurile care trebuie sa strabata o stiintd a spiritului orientata antroposofic. De aceea, o
asemenea stiintd a spiritului se poate naste doar din cunoasterea mersului dezvoltarii
omenirii.

In primul rand, trebuie navigat spre o cunoastere reala a spiritului. Acea palivrigeald
generald despre spirit In cuvinte goale, abstracte, care guverneaza astazi discursul filosofilor
oficiali, precum si alte cercuri, si care a devenit populara, nu va insemna nimic pentru viitor.
Lumea spirituala este diferitd de cea fizica. De aceea, nu se poate obtine nimic prin
abstractiuni din lumea fizica cu privire la lumea spirituald; conceptiile despre lumea
spirituald pot fi dobandite prin cercetare spirituala nemijlocitd. Aceste conceptii apar, fireste,
drept cu totul altceva decat ceea ce poate cunoaste omul atunci cand stie doar despre lumea
fizica. Oamenilor care, din comoditate, vor sa stie doar de lumea fizica li se va parea astizi o
fantasmagorie sd vorbesti de perioada lunara, de perioada solara, de perioada saturniana. Ei
cred cd se exprima idei atunci cand se vorbeste despre aceste intruchipari anterioare ale
Pamantului, care in ei n-au nici un rasunet. Descriu lucruri despre care n-au habar. Este firesc
sa n-aiba habar, caci ei nu vor sa stie nimic despre lumea spirituald. Acum li se relateaza
despre lumea spirituala, si 1atd ce constata ei: Da, nu se potriveste cu nimic din ce stim noi!
Asa se face ca sunt gasite lumi care nu se potrivesc cu nimic din ceea ce se stie. Cam in felul
acesta judeca orice profesor de filosofie, cum ar fi Arthur Drews, stiinta spiritului; nu
concorda cu nimic din ce si-a inchipuit el. Da, atunci cdnd urma sa se construiasca calea
ferata Berlin-Potsdam, dirigintele postei din Berlin (Nota 48)a spus: Acum trebuie sa trimit
trenuri si la Potsdam! Eu dau drumul la patru postalioane pe sdptdmana, si n ele nu e nimeni.
Daca oamenii vor sa-si arunce banii pe fereastra, pot s-o faca direct! Desigur, trenurile aratau
altfel decat postalioanele bravului diriginte de posta de la Berlin din 1830. Dar si descrierea
lumii spirituale arata altfel decat cea care s-a cuibarit in unele capete, ca cel al lui Arthur
Drews. Dar el este caracteristic pentru toti ceilalti, ba este chiar unul dintre cei mai buni, si
trebuie s-o spunem, oricat de ciudat pare, nu pentru ca el insusi este bun, ci pentru ca ceilalti
sunt mult mai slabi.

La Inceput a aparut ca o necesitate sa se arate cum se poate patrunde cu adevarat in lumea
spirituald, chiar si atunci cand ne aflam pe terenul strict al stiintificului. Este ceea ce si-a dorit
in toamna aceasta cursul nostru de nivel superior. Si chiar daca totul se afla Inca la inceputul
inceputurilor, cel putin s-a ardtat cum, in anumite domenii, cunoasterea se poate ridica de la
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ce este strict stiintific la cunoasterea spiritualului ca atare, si cum, la randul sau, spiritualul
poate patrunde ceea ce dobandeste cunoasterea senzoriala.

Ar ramane insd incomplet ceea ce poate fi astfel dobandit in privinta cunoasterii si ceea ce va
fi castigat impotriva eforturilor obisnuite ale stiintei oficiale - caci aici apar cele mai
frumoase inceputuri; s-a putut arata cum psihologia, ba chiar si matematica, conduc spre
zonele spirituale - si, din aceasta cauza, civilizatia noastra in declin n-ar putea fi ajutata, daca
din zona vietii economice practice n-ar parveni o vointd elementard, intensa. Este necesar,
intr-adevar, ca vechile uzante, vechile obiceiuri sa fie abandonate si ca viata nemijlocita sa
fie patrunsa de spiritualitate. Faptul ca prin mijlocirea acelei dispozitii sufletesti care poate
aparea din stiinta spiritului poate fi realizata o introspectie in viata practica, mai exact in viata
economica practicd, si ca se aratd cum poate fi prevenita decaderea daca 1n aceastd viata
economica este introdusa constienta faptului ca se creeaza ceva viu, aceasta trebuie sa apara
ca o floare a miscarii antroposofice.

In fiecare zi, dupa parerea mea, ar trebui contemplate semnele atat de evidente ale vietii
noastre economice in declin. Aceasta viata economica veche nu poate fi galvanizata.
Omenirea poate merge mai departe numai prin crearea unor noi centre economice. Asa cum
astdzi nimeni n-ar trebui sa se mandreasca cu ceea ce dobandeste prin stiinfa uzuala - caci
aceasta ar conduce omenirea n viitorul prorocit de Oswald Sprengler -, nimeni n-ar trebui sa
se mandreasca nici cu ceea ce poate dobandi din vechea viatd economica, ca abilitate
corespunzatoare acestei vieti economice. Nimeni nu poate fi azi mandru ca este un fizician,
un matematician, un biolog in sens uzual. Dar nici nu poate fi mandru cd este un comerciant,
un industrias, in vechiul sens. Iar acest sens vechi este unicul inca existent. Nu vedem astazi
nicaieri aparand ceva care sa reprezinte, cu adevarat, asociatii. Daca, la randul nostru, am fi
avut aici, intr-o oarecare masura, ceva care sa insemne o a doua manifestare a
Goetheanumului, agsa cum a fost acest curs, s-ar putea vedea ceva ce poate fi extras in mod
concret din viata practica Insasi, aldturi de stiinte. Nu Tnaintdm prin ceea ce contine un curent,
¢l numai §i numai prin faptul ca acum se aratd cu adevarat aceasta alta latura a aspiratiei.

Aceasta este caracteristica dezvoltarii contemporane a omenirii. Pe de o parte, este vorba de
purtatorii traditionali ai vechii vieti spirituale care-1 calomniaza si-1 declara eretic pe cel care
tinde la spiritualizare pornind de la stiintificitatea moderna. Astazi ei procedeaza in felul
acesta in mod absolut constient, pentru ca nu sunt deloc interesati in continuarea dezvoltarii
omenirii §i pentru ca se gandese doar cum sa stopeze aceasta dezvoltare. Uneori ei fac acest
lucru intr-un mod grotesc, ca acel ciudat invatat (Nota 49) care a vorbit de curand la Ziirich
despre antroposofie si care s-a exprimat atat de grosolan, incat pana si tovaragilor sai li s-a
parut exagerat, drept care, dupa cum se pare, tocmai aceastd combatere a antroposofiei a
devenit un fel de mica reclama. Dar ei asta fac; si o vor face in continuare, caci vor inainta
calomniind cu furie. Aici se vede ce se urmareste prin aceste calomnii, prin promovarea
neadevarului.

Pe de alta parte, astdzi se mai observa o puternica rezistenta care insa se petrece n
inconstient. lar aceasta este o traire dureroasa; aici, in acest domeniu, trebuie sa se vorbeasca
despre o opozitie interioara, care uneori nici nu este ganditd impotriva a ceea ce este inerent
aspiratiei stiintei spiritului. Se pune problema ca, tocmai in acest domeniu, sa se invete
alaturarea deplind la ceea ce vrea In aceasta privinta stiinta spiritului. Céci a judeca ce trebuie
sa se faca conform cu stiinta spiritului, dupa subiectivismul uzual pana in prezent, ar
reprezenta, in acest domeniu, exact ceea ce fac preotii si altii in alte domenii, atunci cand
declara ca stiinta spiritului este eretica. Ceea ce releva miscarea noastra antroposofica este
faptul ca tocmai in acest domeniu se observa un fel de opozitie interioard. Se poate spune ca
aici se manifesta cel mai clar ceea ce, intr-un mod bizar, arunca o lumina asupra anumitor
invinuiri ce vin din unele directii. Se spune: In aceasti societate antroposifica toti repeti ce
spune unul - in realitate nimeni nu repeta nimic, ci fiecare spune ceea ce crede ca ar spune
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acel unu. Lucrul acesta I-am aflat in atatea feluri, nu-i asa? lata care este cu adevarat credinta
in autoritate. Ciudata credinta in autoritate! Aceasta s-a manifestat in multe situatii. Ar fi insa
foarte daunator daca acest tip ciudat de opozitie - in realitate a existat intotdeauna mai multa
opozitie decat credintd in autoritate, si de aceea invinuirea de credinta in autoritate este, intr-
adevar, absolut nedreapta - ar fi mult mai nefast, daca ceea ce eu sugerez aici drept opozitie
interioara ar cdpata tocmai in domeniul vietii practice dimensiuni tot mai mari. Caci, atata
timp cat lucrurile vor sta asa, adversarii tendintei antroposofice vor spune, desigur: Ei da, o
migcare sectanta fantastica, care, totusi, nu poate fi practica. Fireste, ea nu poate fi practica,
daca practicienii nu se ocupa de ea, asa cum nu se poate coase fara ace de cusut, chiar daca
stii sa cosi.

Prin aceasta ag vrea sa atrag atentia asupra a ceva ce trebuie sa fie luat In considerare. Nu dau
glas unei critici, nu ma refer la nimic din trecut, ci la ceva necesar pentru viitor. Este de la
sine inteles ca n-as fi facut aceste referiri, daca n-ag vedea ridicandu-se tot felul de nori de
fum. Dar eu atrag atentia, intr-adevar, asupra a ceva ce trebuie sa reprezinte un fel de
invitatie la colaborare, si de a nu realiza o baricadare in spatele practicii reactionare si de a
distruge, de fapt, pe baza unei asemenea practici, antroposofia, in ciuda faptului ca, poate, se
doreste sprijinirea ei. Asadar, nu ma refer la ceva ce deja s-a petrecut, ci la ceva ce trebuie sa
se intample in viitor. Este necesar sa meditdm asupra acestor lucruri.

Pentru astdzi va trebui s ma mulfumesc cu aceste observatii. Maine si poimaine voi face
legétura cu aceste preliminarii care, agsa cum veti vedea, sunt o introducere la intelegerea lui
Hristos 1n secolul al XX-lea.

CONFERINTA a Vi-a

Dornach, 30 octombrie 1920

Daca intelegerea a ceea ce se poate numi noua aparitie a lui Hristos trebuie sa ocupe in
suflete locul cuvenit, este necesar sa se dobandeasca o intelegere a drumului parcurs de ideea
despre Hristos, de reprezentarea lui Hristos de-a lungul istoriei omenirii. Ne amintim ca
dezvoltarea omenirii a pornit de la o structura sufleteasca pe care am numit-o deseori un fel
de viziune instinctiva, o clarviziune, care era incetosata, asemanatoare visului. Am
caracterizat in repetate randuri etapele de dezvoltare ale omenirii in asa fel, Incat am incadrat
in diferite perioade de timp forma corespunzétoare a acestei structuri sufletesti.

Ne vom aminti astdzi de faptul ca resturi din vechea stare vizionara a omenirii mai erau inca
prezente 1n perioada in care se petrecea Misteriul de pe Golgota. Misteriul de pe Golgota
trebuie perceput mai intai ca fapt, dar ca un fapt a carui esentd nu poate fi patrunsa niciodata
cu intelectul, care, de la mijlocul secolului al XV-lea, constituie structura sufleteasca a
civilizatiei moderne, care s-a pregatit pentru aceasta inca din perioada greaca, romana. Asa
incat se poate spune: In timp ce se desfasoari istoria greaca si istoria romani are loc pe
Pamant Misteriul de pe Golgota, Tn multi oameni mai exista resturi din vechea clarviziune.
Alti oameni au pierdut aceasta clarviziune, au intrat deja in faza de inceput a dezvoltarii
intelectuale. Acesta a fost in special cazul romanilor. De aceea, se poate spune ca Misteriul
de pe Golgota, potrivit realitdfii sale, potrivit esentei sale, a fost perceput la inceput numai de
catre cei care mai pastrau resturi din vechea clarviziune. Aceasta clarviziune instinctuald
reprezintd o calitate a vechii populatii orientale si s-a manifestat cu precadere la orientali. La
urma urmei, i lisus Hristos a mers pe Pamant printre orientali. Asa incat Misteriul de pe
Golgota a fost inteles mai intai din resturile vechii Inelepciuni orientale. Cand acest Misteriu
a migrat spre vest, la greci, la romani, s-a putut prelua ceea ce spuneau oamenii care
intelesesera cu ajutorul resturilor vechii clarviziuni ce se petrecuse, de fapt, pe Pamant. Si
pentru a exista si o viziune bazatd pe o marturie obtinuta cu ochiul sufletesc, in Pavel s-a
nascut, printr-o iluminare aparuta la o varsta inaintata, starea de clarviziune datorita céreia el
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s-a putut convinge de autenticitatea Misteriului de pe Golgota. Ceea ce a spus Pavel din
experienta sa, ceea ce au stabilit cu privire la Misteriul de pe Golgota cei care pastrasera
resturi din vechea clarviziune, toate acestea au putut fi preluate si imbracate in forma
intelectului care incepea sa se manifeste; Misteriul de pe Golgota n-a putut fi inteles de la
inceput cu ajutorul acestui intelect. Felul 1n care cei care mai pastrasera resturi din vechea
clarviziune vorbeau despre Misteriul de pe Golgota era caracterizat drept gnostic. As spune
ca forma de relatare a Misteriului de pe Golgota, asa cum s-a realizat cu aceste resturi de
veche clarviziune, este gnosa crestina. Prezentarea Misteriului de pe Golgota in lumea de mai
tarziu s-a petrecut in modul descris de mine in cartea Crestinismul ca fapt mistic. Deci,
prima intelegere a Misteriului de pe Golgota s-a realizat prin aceste resturi de veche
clarviziune, prin vechea viziune instinctiva orientala. S-ar putea spune ca aceasta veche
viziune instinctiva orientald s-a pastrat pana la Misteriul de pe Golgota, astfel incat a fost
posibil sa poata aparea o conceptie cu adevarat umana asupra acestui Misteriu, Tnainte ca
intelectul sd intervind si Misteriul de pe Golgota sa nu mai poata fi inteles. Daca Misteriul de
pe Golgota ar fi avut loc in perioada de maxima inflorire a intelectului, este de la sine inteles
ca n-ar fi produs nici o impresie asupra omenirii.

Asadar, relatarile despre Misteriul de pe Golgota s-au petrecut prin intermediul vechilor
clarvazatori; de fapt - stiti acest lucru din lucrarea mea Crestinismul ca fapt mistic -,
evangheliile nu sunt altceva decat relatari despre Misteriul de pe Golgota dobandite prin
clarviziune. Dar iata ca asupra dezvoltarii omenirii s-a extins acel val care, asa cum am
aratat, prinsese radacini Incd In lumea greaca, si care-si avea izvorul in lumea romana. Acest
val a pregatit intelectualitatea viitoare. S-a raspandit gandirea juridic-dialectica, care a
condus la gandirea statal-politica. Aceasta s-a extins dinspre sud, a patruns in acele regiuni in
care, asa cum spuneam ieri, mai exista economia naturald, a ajuns in regiunile nordice. S-a
format civilizatia central-europeana, care, sustinutd de Roma, a stat sub semnul dezvoltarii
intelectualiste, de fapt, juridic-dialectice a sufletului omenesc. Avand in vedere ce s-a
petrecut acolo, Misteriul nu mai putea fi privit in sensul vechii spiritualitati, ci intervenea
traditia si totul lua forma structurii sufletesti existente. Totul era imbracat din ce in ce mai
mult Tn dialectica. Prin intermediul romanitatii, Misteriul de pe Golgota a fost imbracat in
aceasta dialectica. Din ceea ce era gnosa crestind, din ceea ce se mai baza inca pe vederea
oculta, s-a format teologia pur dialectica, care mergea mana in mana cu dezvoltarea
formatiunilor regale europene, care s-au transformat ulterior in state. Dar primul mare
imperiu a fost, de fapt, imperiul clerical laicizat, imperiul clerical strabatut de forme romano-
juridice. In plan exterior s-au petrecut multe fapte care arati cum s-a extins in Europa aceasti
gandire juridic-dialecticad, politicd, In care era imbracata vechea vedere oculta orientala.

Carol cel Mare, de pilda, a devenit vasal al Papei. Demnitatea de Tmparat i-a fost acordata de
catre Papa. lar daca studiem fortele prin care s-a manifestat aceastd dominatie descoperim
influenta clerical-teologica. S-a instituit un fel de imperiu teocratic; dar acesta va fi
pretutindeni Imbracat in forme juridic-dialectice. Clericii sunt functionarii; ei ocupd functiile
in stat, ei reunesc, In persoana lor, elementul politic cu elementul clerical. Treptat s-a
renuntat total la vechea viata spirituala bazata pe vedere oculta, care eliminase spiritul (=
Duhul) inca din anul 869, asa cum am spus deseori, intrandu-se Intr-un imperiu clerical
politic, care s-a extins asupra celei mai mari parti a teritoriilor europene.

Stiti din istorie i din ceea ce v-am prezentat aici din punct de vedere spiritual-stiintific ca
elementele romano-clericalului si cele care voiau sa se desprinda de romano-clerical luptau
unele impotriva celorlalte, si cum aceste lupte au constituit 0 mare parte a istoriei medievale.
Trebuie insd sa intelegem uriasa deosebire care existad intre intreaga structura sociald a acestei
formatiuni medievale, care s-a transformat apoi 1n state, si structura sociala a vechiului
Orient, care era strabatuta spiritual In intregime de vechea vedere oculta instinctiva si, mai
ales, ce urmari a avut aceasta privire oculta.
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De unde venea, de fapt, ceea ce a constituit conginutul vechii vederi oculte orientale? Venea
din ceea ce era innascut; caci inteleptii Misteriilor cautau sa-si recruteze discipolii dintre
oamenii care aveau asemenea capacitati Tnnascute, astfel ca puteau ajunge la aceasta vedere
oculta instinctiva. Din marea masa de oameni erau alesi cei care aveau prin sange o asemenea
vedere. Asadar, nu exista nici o indoiala ca cei care erau trimisi sa traiasca in lumea fizica
aduceau cu ei resturi de trairi din lumile spirituale. Eu vorbesc mereu de timpurile in care se
apropia sau deja se petrecuse Misteriul de pe Golgota. As vrea s spun cd, prin Inrudirea de
sange, au mai venit ecouri ale tririlor din lumile spirituale. Cei care aveau cele mai
numeroase amintiri instinctive despre evenimentele traite inainte de nastere sau de conceptie
erau discipoli potriviti pentru Misterii. Prin clarvedere ei puteau sa inteleaga si sa vada,
respectiv sd cunoasca, intentiile zeilor legate de oameni, caci traisera aceasta inainte de
nastere §i venisera cu o asemenea amintire instinctiva in viata pimanteana. Asemenea
oameni au fost cautati de inteleptii Misteriilor, de preoti, pentru a fi pusi in fata omenirii ca
martori ai intentiilor pe care lumea spirituala le avea in legatura cu lumea fizica. Acestia
erau, la inceput, oamenii care puteau vorbi de Misteriul de pe Golgota. Se poate spune ca era
vorba de o cu totul altd plasare a omului in ordinea sociala: in functie de felul in care
Misteriile recunosteau ca l-ar fi asezat zeii insisi.

Locul aptitudinilor inndscute prin influenta legaturilor de sange era luat acum de acel val
medieval 1n care nu mai exista nimic sau exista din ce in ce mai putin din ceea ce fusese adus
prin nastere din lumile spirituale in lumea fizica, unde nu se mai afla nimic in afara de
amintirea instinctiva. Pe ce se putea deci Intemeia structura sociald in epoca dialectic-
juridica? Numai pe autoritate. Autoritatea pe care o pretindeau, mai ales, papii romani luase
locul a ceea ce recunoscusera vechii preoti ai Misteriilor ca ar fi fost adus din lumile
spirituale. In vechime, in functie de ce provenea din lumile spirituale se decidea si ceea ce
urma sd se petreaca in viata sociald. Acum, acest lucru putea fi hotarat numai prin faptul ca
anumitor oameni, deci papilor romani si apoi diferitilor vasali ai acestora, regilor si altor
principi le revenea o anumitd autoritate pe Pamant, intr-o oarecare masura, pe temei juridic,
printr-un drept formal. Acum porunceau oamenii, intrucat zeii nu o mai faceau. lar cine
trebuia sd porunceasca era stabilit printr-un drept exterior.

Asa s-a impus 1n evul mediu principiul autoritatii i se poate spune ca in acest principiu a fost
integratd intreaga conceptie despre Misteriul de pe Golgota, care era perceput doar ca o
comunicare. Ea putea fi, cel mult, imbracatd in simboluri, dar numai acolo unde existau
imagini. Un asemenea simbol este liturghia cu Cina cea de taina; este tot ce putea trai
crestinul in Biserica. Prin Cina cea de taina el avea nemijlocit revelatia a ceea ce era
imputernicirea puterii lui Hristos in lumea fizica. Faptul ca aceasta putere a lui Hristos se
putea revarsa pentru credinciosi in lumea fizica provenea, la rAndul sau, din consacrarile
bisericii romane.

Ceea ce se dezvolta ca element juridic-dialectic roman purta in sine si protestul continuu
impotriva autoritatii. Caci daca totul sta sub semnul autoritatii, asa cum a fost cazul in evul
mediu, atunci in om se manifestd deja ceea ce urmeaza sa se intdmple in viitor: protestul
interior impotriva autoritagii. Acest protest s-a manifestat sub cele mai diferite fenomene in
istorie prin intermediul unor oameni ca Wyclif; Hus (Nota 50) etc., care s-au ridicat impotriva
principiului autoritatii, care voiau sa-l inteleagd pe Hristos prin intermediul lumii lor
interioare, dar pentru care nu sosise momentul potrivit. Asa incat, de fapt, nu puteai decat sa
te amagesti ca 1l Intelegi pe Hristos prin lumea ta interioara.

Cei care inca in evul mediu s-au manifestat ca mistici vorbeau si ei de Hristos, dar nu
cunoscusera inci trairea lui Hristos. In fond, ei nu stiau decat vechile relatiri despre Hristos.
Iar aceasta miscare de protest impotriva autoritafii devenea din ce In ce mai puternica si a
facut, fireste, ca si presiunea in vederea consolidarii acestei autoritati sa creasca. Cea mai
viguroasa folosire a fortei pentru a consolida aceasta autoritate, pentru a pune, Intr-o oarecare
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masurd, sub semnul autoritatii ceea ce porneste de la Misteriul de pe Golgota, de asa maniera
incat autoritatea sa fie eterna, trece drept iezuitism. lezuitismul nu mai pastreaza nimic din
Hristos. El contine 1n sine razvratirea impotriva primei intelegeri a lui Hristos. Prima
intelegere s-a petrecut in gnosa prin intermediul resturilor de clarviziune orientala.
Iezuitismul a preluat doar ceea ce era intelectual-dialectic si a respins principiul lui Hristos.
El n-a dezvoltat o hristologie, ci o doctrind militantd pentru lisus, o iesulogie. Chiar daca
lisus era situat deasupra tuturor oamenilor, ceea ce a condus, prin iezuitism, la Misteriul de
pe Golgota, trebuia sa fie, totusi, bazat numai pe autoritate.

Asa s-a pregatit ceea ce a urmat, culminand, dupa cum am vazut, cu cele traite de oameni in
secolul al XIX-lea, cand impulsul lui Hristos, ca fapt spiritual, s-a pierdut complet, cand
teologia, Tn masura in care dorea sd fie o teologie modernd, nu mai voia sd vorbeasca decéat
despre omul Tisus. In timp ce toatd aceasta dezvoltare se desfisura de la sine, au aparut unele
neajunsuri. Ganditi-va la faptul ca dialectica juridicd purd a preluat din principiul roman ce
mai ramasese din relatarile despre Misteriul de pe Golgota, ca preluarea s-a realizat prin
simbolistica exterioara, care poate fi interpretatd in felul urmator: Atunci nu exista
posibilitatea ca relatarile despre Misteriu sa parvina credinciosilor. De aici interdictia stricta
pentru credinciosii Romei de a citi Biblia. Acesta este cel mai important fapt bisericese pana
tarziu in evul mediu. Preotimea, cercurile catolice conducatoare considerau ca cel mai
ingrozitor lucru eventualitatea ca Evanghelia sa fie cunoscutd de masele largi de credinciosi.
Evanghelia provine dintr-o structura sufleteasca complet deosebita. Ea poate fi inteleasa
numai printr-o structurd sufleteasca spirituald. O structurd sufleteasca dialecticd nu poate
intelege Evanghelia. De aceea, in acele timpuri, in care se pregatea intelectul, in care se
pregatea dialectica, Evanghelia nu putea fi ldsata sa ajunga la mase. Biserica lupta cu furie
impotriva cunoasterii Evangheliei si-1 considera eretici pe cei care se ridicau Tmpotriva
interdictiei de a citi Evanghelia, cum erau, de pilda, waldenezii sau albigenzii; acestia
pretindeau ca se informeaza cu ajutorul Evangheliei in privinta Misteriului de pe Golgota.
Biserica s-a impotrivit, deoarece cunoasterea Evangheliei nu era compatibila cu felul in care
trata ea Misteriul de pe Golgota; Biserica considera ca Biblia este alcatuita din patru
evanghelii, care se contrazic una pe alta. Era clar ca, daca evangheliile ar fi fost date pe mana
maselor de credinciosi, acestia nu s-ar fi ales pentru inceput decat cu relatari contradictorii,
pe care apoi, 1n conditiile intelectualitatii aflate in germene, n-ar fi putut sa le inteleaga decat
ca pe ceva aflat in plan fizic. Dar un asemenea lucru nu poate fi descris in patru forme
diferite. In cazul unui fenomen care trebuie inteles cu ajutorul unor forte superioare, se pune
problema cum trebuie el privit din mai multe unghiuri de vedere. Am spus deseori ca acest
lucru este valabil si in cazul viselor; oamenii pot visa acelasi lucru, adica, in interioml lor se
poate petrece acelasi lucru; dar ceea ce se formeaza in imagini poate diferi foarte mult.
Pentru cel care se raporteaza intr-un mod spiritual la Misteriul de pe Golgota contradictiile
continute in evanghelii nu reprezinta nimic. Numai ca oamenii de la inceputul evului mediu
nu se raportau in mod spiritual la acest Misteriu; ei se aflau sub semnul dialecticii pana in
cele mai de jos paturi ale populatiei. Aceasta dialectica nu putea oferi o relatare despre
Misteriul de pe Golgota care se contrazicea de patru ori. lar atunci cand Biserica n-a mai
putut mentine interdictia de a se citi Biblia, cand s-a ridicat protestantismul, in viata
europeand a aparut acea discrepantd care a condus apoi la teologia moderna din secolul al
XIX-lea, care a eliminat din evanghelii toate contrazicerile. Si pana la urma din evanghelii n-
a mai ramas decét un pui de gaind jumulit. Cea mai anemica parte ramasa, cea mai jumulita,
o constituie lucrurile pe care renumitul (in acest sens) Schmiedel le-a descoperit (Nota 51);
locurile 1n care nu este ldudat cineva, in care se spune ceva apostat sunt considerate singurele
autentice; restul este ignorat. Asa au aparut descrierile despre lisus ale teologilor din secolul
al XIX-lea si de la inceputul secolului al XX-lea, care nu voiau sa-1 prezinte decat pe omul
lisus si care credeau ca astfel ar mai fi putut ramane in cadrul crestinismului. O epoca
intelectualist-dialectica putea exista in cadrul crestinismului numai in conditiile interdictiei
privind lectura Bibliei. O epoca dialectic-juridica nu putea avea alt efect decat eliminarea
definitiva a lui Hristos.
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Sub imperiul acestui neadevar s-a dezvoltat omenirea moderna. Aceastd omenire nici nu
banuieste ca, de fapt, traieste intru totul sub principiul autoritatii, dar ca tagaduieste,acest
lucru. Greu s-ar putea gasi o amprenta mai evidenta a credintei in autoritate decét la cei care
considera ca stiinta oficiald contemporana este determinanta pentru lume. Vedem cat de
satisfacuti se declara oamenii cand li se spune ca ceva a fost stabilit in mod stiintific. Ei stiu
aceasta deoarece asa le-a spus cineva care a trecut prin gimnaziu, are studii universitare, a
devenit docent, profesor universitar, care, asadar, a fost transmis de catre o autoritate; asa se
difuzeaza noutatea. Ceea ce se difuzeaza in modul acesta printre oameni este considerat
stiintd certa. Incercati sa adunati toate cele acceptate de oameni ca fiind stiinta certa,
constatatd. Veti vedea cd aceasta nu se bazeaza - doar ne amagim 1n aceasta privintd, ne
lasam prada iluziilor - pe nimic altceva decat pe principiul autoritatii, pe cea mai pura
credinta 1n autoritate. Aceasta este credinta care isi face aparitia, inlocuind celdlalt mod de a
actiona asupra structurii sociale care provenea din Orient.

Ne putem explica ura aparuta in cadrul acelor cercuri care nu mai aveau nici o intelegere
pentru Misteriul de pe Golgota, care mai pastrau doar o traditie perpetuata prin autoritate,
care se temeau ca nu cumva Evanghelia sa fie cunoscuta de masele largi, ura care s-a
transformat intr-un sistem absolut in special in cadrul iezuitismului: era ura fatd de ce era
gnosa. Mai vedem si astazi cum, atunci cand vine vorba de gnosa, teologii se inrosesc de
furie. Trebuie sa Intelegem acest lucru, tindnd seama de dezvoltarea istorica a europenilor.
Cum au aparut universitatile? Daca studiem istoria din secolul al XI-lea pana in secolele
XII-XIV vedem ca ele s-au dezvoltat din Biserica. Scolile din manastiri au devenit
universitati. Tot ce se preda acolo trebuia sa poarte sigiliul Romei, nu putea fi crezut cu
adevarat decat ce era pecetluit de Roma. Astfel, principiul autoritdtii s-a mentinut si la cei
care nu mai credeau in autoritatea romana. Si fara a crede in Roma, in autoritatea romana,
principiul roman al autoritatii reprezintd structura sufleteasca a vietii universitare de astazi,
chiar si 1n tarile protestante. Biserica catolica luptd in continuare pentru autoritatea ei,
excluzand tot ce este spiritual, denigreaza tot ce se ridica deasupra modului ei de gandire
dialectic-juridic, tot ce nu vrea sa se lase incorporat in principiul social de autoritate. Trebuie
sd Intelegem cat de adanc a patruns aceasta in structura sufleteasca a acelor oameni care au
trait in zorii civilizatiei moderne. Cei mai multi nu au mai putut, prin aceasta, lua o atitudine
fata de continutul adevarului, ceea ce, in cele din urma, a dus la marea deruta, la teribilul
haos in care traim acum.

Dar noi traim si intr-o perioada in care din nou se pregateste o clarvedere. Stiinta spiritului
pregdteste aceasta clarvedere care trebuie sd cuprindd omenirea. Nu este vorba de vechea
vedere instinctiva, ci de o clarvedere construitd pe constienta deplina. Profesorii de teologie,
ca si altii, luptd impotriva acestei vederi. Ei o confunda cu vechea vedere gnosticd; spun tot
felul de lucruri, pe care nici ei nsisi nu le Inteleg, impotriva acestei clarvederi moderne. O
asemenea clarvedere modernd a aparut ca o necesitate de care omenirea trebuie sa fie
cuprinsa. In aceasta clarvedere se poate aprinde acum lumina unei intelegeri reale a
Misteriului de pe Golgota.

Asadar, evolutia reprezentarii despre Hristos este, de fapt, urmatoarea: Misteriul de pe
Golgota se petrece Intr-o epoca in care mai existau resturi ale vechii clarvederi. Oamenii inca
o mai pot Intelege. Ei pun aceastd intelegere in evanghelii. Crestinismul migreaza spre vest,
este preluat de lumea romana in spirit dialectic. Este inteles din ce in ce mai putin. Despre
Misteriul de pe Golgota se spun lucruri care raman vorbe goale, asa incat credinciosii sunt
mulfumiti cand sunt in Biserica si preotul le vorbeste intr-o limba pe care nu o inteleg. Caci
pe ei nu-i intereseaza sa inteleaga lucrurile, ci, cel mult, sa traiascad in atmosfera care
sugereaza Misteriul de pe Golgota. lar legatura reald a oamenilor cu Misteriul de pe Golgota
se pierde. Se pierde din ce in ce mai mult. Intr-o anumita epoca a evului mediu se discuta
despre semnificatia unui simbol in care este imbracata cunoasterea Misteriului de pe Golgota.
Incepe si se vorbeasci, de pilda, despre semnificatia Cinei cea de taina. Dar in acel moment
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evenimentul deja nu mai este inteles. Atata timp cat exista ca trdire, nici un fapt nu este
disputat. Cand, 1n evul mediu, s-a declansat cearta in legatura cu Cina cea de taina, ultimul
rest de intelegere pentru eveniment pierise deja, iar jocul dialectic s-a intensificat. in felul
acesta s-a dezvoltat viata modernd a omenirii, pana cand interdictia de a cunoaste Biblia nu a
mai putut rezista. Teoretic, astazi le este interzis tuturor catolicilor sa citeasca Biblia. Li se
permite sa citeasca doar acel extras biblic pregatit special pentru ei, ca si cand evangheliile ar
fi o unitate. Catolicilor le este si astazi interzis sa se preocupe de cele patru evanghelii; este
de la sine nteles ca, in clipa 1n care spiritul modern absoarbe cele patru evanghelii si ele sunt
citite asa cum se face o prezentare a unui plan fizic exterior, in clipa aceea evangheliile se
volatilizeaza. Este iresponsabil ca oameni care cunosc bine, care au triit ei insisi de-a lungul
secolului al XIX-lea fenomenul de volatilizare a evangheliilor prin filologizarea teologiei, sa
aibd impertinenta - nu se poate califica altfel - de a spune despre antroposofie ca
interpreteaza evangheliile intr-un mod arbitrar, ca strecoara tot felul de lucruri in evanghelii.
Ei stiu ca legatura cu Misteriul de pe Golgota se pierde, dacd evangheliile nu sunt intelese in
sens spiritual. Vedem cu totii cum pe podium urcd oameni care, de pe pozitiile teologiei
catolice sau protestante, flecaresc intruna despre antroposofia care a strecurat ceva in
evanghelii, In timp ce stiu prea bine cd, daca in evanghelii nu patrunde nimic din conceptia
spirituald, ele vor distruge din temelii structura sufleteasca crestina. Dacad oamenii ar infelege
ca pe majoritatea celor care flecarese despre antroposofie nu-i intereseaza, de fapt, decat cum
sd-si administreze cat mai comod functiile, ei ar sti ca in acesti teologi nu existd nici un
sentiment real al adevarului, ci numai teama ca modul lor comod de a concepe lucrurile s-ar
putea pierde, intrecand pe Fronmeyer si pe altii ca el (Nota 52), pe care nu-i atinge nici cea
mai mica scanteiere a simtului adevarului.

Ceea ce trebuie salvat astazi este Misteriul de pe Golgota. Si trebuie facuta pregatirea pentru
ca acest Misteriu sa se arate din nou Imaginatiunii oamenilor. Caci intelectului nu-i poate
aparea. Intelectul nu poate decat sa-1 elimine, sa-1 distruga, prin arta sa filologica, sau poate
sa-1 pastreze printr-o autoritate tiranica in sens iezuit, pentru cei care nu aspira la adevar, ci
numai la o viatd comoda. Pentru cei care aspira la adevar existd azi calea imaginatiunii, adica
iesirea in intampinarea clarvederii constiente a lumii spirituale. Se pune problema de a fi in
stare s intelegi intreaga esentd umana din punctul de vedere al acestei vederi constiente a
lumilor spirituale. Se pune, mai ales, problema ca intreaga educatie si intreaga instruire a
omenirii sa se realizeze din acest punct de vedere.

Stim ca, pana la sapte ani, cand se schimba dintii, copilul traieste imitand. Imitatia nu este, de
fapt, altceva decat o retrdire a ceea ce a fost, in cu totul altd forma, Tnainte de nastere sau de
conceptie in lumea spirituald; aceasta se exprima in imitarea de catre copil a mediului uman
inconjurdtor ca un ecou al trairii spirituale. Apoi, din cel de-al saptelea an, de la schimbarea
dintilor pana la maturizarea sexuald, apare nevoia copilului de autoritate. Ceea ce se mai
manifestd astdzi In actul de imitare de cétre copil traia intr-un anumit mod omul in cadrul
vechii structuri orientale. Cei care veneau dinspre Misterii actionau cu o asemenea forta,
incat oamenii ii urmau asa cum copilul 1i urmeaza pe adultii din preajma sa. Apoi apare
principiul autoritatii. lar acum omul se dezvolta, iesind din principiul autoritatii si intrand in
principiul care apare in el dupd maturizarea sexuald, in orice caz, intr-un mod personal-
individual, altfel decat in raport cu intreaga dezvoltare a omenirii. Astazi omul se indreapta
spre o perioadd in care este necesar sd dezvolte In sine ceea ce nu poate fi implinit de la sine.
Copilul vine pe lume ca imitator; si in vechea viata sociald orientala venea deja pe lume ca
imitator. Dar ceea ce era la el principiul imitdrii a ramas activ in epoca autoritatii, in epoca
judecarii, in domeniul problemelor sociale, ba chiar si in cel al vietii religioase. Principiul
autoritatii s-a impus In vechiul Orient numai raportat la ceea ce era lumea imediat
inconjurdtoare. Marile probleme ale vietii au rdmas in forma trairii copilaresti.

Aceste mari probleme ale vietii au intrat apoi in epoca evului mediu. Domnea principiul
autoritagii. Acum se impune, mai intai, iesirea din principiul autoritatii, se impune principiul
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propriei judecati. Ceea ce se petrecea in vechiul Orient legat de problemele vietii religioase,
artistice, In general ale vietii umane, trecand de elementar-naturalul nemijlocit, putea fi cautat
in copilul care aducea toate acestea, prin legaturile de sange, din lumile spirituale in lumea
fizica. Cand guverna principiul autoritatii, nu trebuia decat sa construiesti pe ceva care se
dezvolta cu o anumita necesitate din corpul eteric inca inconstient. Cand apare principiul
judecatii libere, in fata pedagogiei si didacticii se ridicd o noud mare raspundere. Acum
trebuie privit la copilul in devenire, pentru a intelege ce se va indlta de aici. Cand copilul
implineste cincisprezece ani, in el se naste corpul astral, ceea ce poarta trairile lumii
spirituale in lume, de data aceasta nu inconstient, ci intr-un mod din ce n ce mai constient.

Se apropie momentul in care, pentru orice sistem de educatie si de instructie, va trebui sa se
urmareasca ce rasare din copil atunci cand se afla in cel de-al paisprezecelea, al
cincisprezecelea an de viata. Acest lucru n-a avut mare importanta in timpurile vechi, pentru
ca el se leaga de ceea ce traieste liber in om, nu de ceea ce aduce omul cu sine prin nastere,
de ceea ce nu poate primi prin autoritate, de ceea ce trebuie intr-adevar sa scoata din sine
insusi. Pentru ca el sd poata face acest lucru Intr-un mod corect trebuie sa existe grija de a
educa si instrui corect copilul pana in cel de-al paisprezecelea, al cincisprezecelea an de
viatd, pentru ca el sa poata dezvolta atunci, in mod corect, corpul astral. In aceast perioada
mai noud, educatia si instructia capata o semnificatie cu totul noua, iar instructia n-ar mai
trebui facuta fara a intelege legaturile omului cu lumea spirituald. Aceasta este lupta care
inalta.

Motive instinctive subterane au determinat Intrucatva impunerea a ceea ce, mai tarziu, in
filosofia idealista din Europa Centrala si-a facut loc spre suprafata constientei umane,
sentimentul Eului, care, de fapt, la Fichte, Schelling si Hegel avea de-a face numai cu cele
traite de om intre nastere $i moarte $i nu cu ceea ce este suprafizic-uman. Spuneam ieri ca
omul din centrul Europei era izolat prin lumea turceasca, prin fenomenul Petru cel Mare, de
ce era oriental, dar continua sa trdiasca, sub forma de mostenire, ceea ce mai aparea in fata sa
ca o revelatie, care nu fusese Inteleasa, de fapt, decat in vechiul Orient cu ajutorul vechii
clarviziuni, ale carei ecouri se mai aud astazi in lumea rusa cu sensibilitate asiatica, in lumea
rusa Inca neeuropenizata. Revelatia mai traieste, in prezent, chiar daca in decadenta
accentuata, tot Tn Asia. Aici incd mai supravietuieste simtul pentru revelatie. Elementul
intelectualist, elementul pur dialectic este de provenienta vesticd, dezvoltat astazi doar pentru
viata economica. Intre aceste doud elemente, intelectualismul vestic limitat inca in intregime
la economic-pamantesc, rationalitatea umana dispusa sd se ocupe numai de experienta
exterioard, si revelatia orientald, s-a aflat Intotdeauna strangulat elementul central-european.
Norii se adunau din ce in ce mai amenintatori, in timp ce, de fapt, exista doar un fel de
echilibrare ritmica intre revelatie si rationalitate. Intelegerea rationald a lumii senzoriale
exterioare si revelatia suprasenzoriald, pe care marii scolastici ai evului mediu au incercat sa
le separe, s-au Tmpletit tot mai mult cAnd au aparut vremurile noi. Aceasta se intampla in
special in prima jumatate a secolului al XIX-lea, cand apare filosofia idealista din centrul
Europei; vedem apoi cum spiritul vestic se raspandeste in cea de-a doua jumatate a secolului
al XIX-lea, cum, intr-o oarecare masura, toatd Europa, pana si Rusia, se anglicizeaza, si cum
apare semnul exterior al unui profund proces intern de schimbare pe care, in prezent,
omenirea inca nu vrea sa-l inteleaga si al carui semn exterior il constituie starea de
faramitare, de prabusire a ceea ce este central-european. Tot ce este inclestat intre vest si est
zace la pamant, este sfaramat, nimeni nu stie de ce sa se apuce, se traieste In convulsii, se
vorbeste despre tot felul de lucruri cu care se vrea sd se mearga mai departe, dar, de fapt, se
spun doar banalitati. Se manifesta o uriasd neputintd de a administra cu vechile relatii. Ce se
intampla, de fapt? Fie ca, prin cresterea inspaimantatoare a impozitelor, se stoarce ce se mai
poate din structurile vechi, fie ca se completeaza ceea ce lipseste prin imprimarea de
bancnote fara valoare, scotandu-se pe piata intr-o saptamand miliarde de bancnote. $i chiar
daca este vorba doar de un simbol, unora dintre oameni le sta pe suflet aceastd cramponare
decadenta de revelatie in est, nulitatea centrului si starea de rationalitate care mai rezida doar
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in economic. Despre marea lupta dintre Japonia si America ei vorbesc ca de o perspectiva -
ca si cand la mijloc n-ar fi nimic. Fireste, oamenii isi imagineaza aceasta doar in mod fizic.
Dar este vorba de ceva mult mai profund. Si daca ceea ce este real ca element decadent in est,
care inca nu a aparut in vest, se intilneste cu ignorarea centrului, atunci sentimentul Eului,
care gi-a gasit expresia tocmai in centru, in acel haos aparut prin strivirea Intre est si vest, se
prabuseste. Gandirea legata de Eu a disparut o data cu filosofia idealista din centrul Europei.
Nu mai exista de la mijlocul secolului al XIX-lea. Chiar si ceea ce s-a vrut sa fie creat din
convulsii ca formatiune statala este astazi la pamant. Se ridica formatiuni statale cum este
Cehoslovacia, care, cu sigurantd, In timp, nu poate nici tréi i nici muri. Aceste formatiuni
imposibile se pot ridica datorita faptului ca pacea este incheiatd de oamenii vestului, care n-
au nici o idee despre conditiile de viata din centru. Auzi la Ziirich pe cate unul care vine de la
Paris si care le vorbeste oamenilor, intr-o forma foarte spirituald, despre unitatea elementului
slovac cu cel ceh. Ramai uluit afland ce spune un asemenea profesor despre viitorul
Cehoslovaciei, desi el nu stie care sunt conditiile de viata din est, nu stie ca acolo estul si
vestul se ciocnesc. Oamenii Inca 1si mai acopera ochii ca sa nu vada cum se anunta semnele
viitorului. Ei nu vor sa creada ca in Europa Centrala - ce-i drept, impinsa in momentul de fata
mult spre est - apar situatii in care restul de oameni care erau purtatorii razboiului, astazi
ofiteri, care nu mai au o justificare in actualele conditii, pun femei nevinovate sa danseze
goale 1n fata lor si apoi le infig baioneta 1n burta, rasucind-o. Sunt scene comandate de
oameni care, printre altele, au luptat vitejeste in razboi.

In fata acestor lucruri omenirea orbita din vest, care incheie pace in imprejuriri pe care nu le
intelege, 1si acopera ochii. Ea nu vede ca, de fapt, toate acestea anunta schimbari importante.
Iar oamenii, in mare parte, continua sa triiasca de parca in lume nu s-ar intimpla nimic. in
felul acesta, ceva este Impins, s-ar putea spune, in cea mai desavirsita straimtoare a
congtientei. Ceea ce a provocat odinioard asemenea inaltimi idealiste, asemenea idei care se
gasesc la Goethe, Fichte, la Schelling, la Hegel nu se mai intdlnesc in realitate in viata
oficiala. Si daca se incearca ca toate acestea sa fie puse in valoare, ca aici la Goetheanum,
atunci ele sunt denigrate, apar mizerabili calomniatori care pretind ca le inteleg si ca trebuie
sa le condamne. Ceea ce acum un secol mai era viata spirituald luminoasa este considerat fara
nici o valoare. lar deasupra se ingramadesc norii din est si din vest.

Ne intrebam ce reprezinta tot ce trebuie sa-si gaseascd expresia in deceniile urmatoare in
modul cel mai ingrozitor? Pe de o parte este chemarea de a fi bine fixat pe solul care va da
nastere noii vieti spirituale, iar pe de altd parte este tresarirea emotionala provocatd de ceea
ce discutdm noi de mai multa vreme, apropierea lui Hristos In forma in care va trebui el vazut
incepand din secolul al XX-lea. Caci inainte de a se fi ajuns la acest mijloc de secol Hristos
va trebui sd fie vazut. Mai intai insa tot ce este ramasita a vechiului va fi impins in nulitate,
norii trebuie sa se adune. Omul trebuie sa-si descopere deplina sa libertate. Noua
contemplare trebuie sa se nascd din nimic; omul 1si va extrage din nimic Intreaga sa forta.
Stiinta spiritului nu vrea decat sa-1 pregateasca pentru aceasta. latd ceva despre care nu se
poate spune cd ar vrea acest lucru, ci cd trebuie sa vrea acest lucru.

CONFERINTA a Vll-a

Dornach, 31 octombrie 1920

Ieri am incercat sa va spun cate ceva despre relatiile europene, cum ar trebui ele sa se
formeze in perioada urmatoare, si ati vazut cum dezvoltarea europeanad, in general
dezvoltarea civilizatiei moderne, trebuie sa fie legata de disparitia a ceea ce, in prezent, in
anumite domenii, oamenii considera a fi ceva comod, pretios pentru ei. Ati inteles ca, pentru
cei care ar prefera sa traiasca dezvoltarea din perioada urmatoare intr-un somn comod, in
somnul sufletului, nu va exista deloc o trezire confortabild. Eu nu vreau sa spun - si am
sugerat-o si ieri - ca trebuie sa se indeplineasca pana in ultimul amanunt profetiile celor care
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vad esenta dezvoltarii viitoare numai in lucruri exterioare, cum ar fi discrepanta dintre
Japonia si America. Dar trebuie sd consideram ca fiind iminenta marea lupta spirituala dintre
est i vest, In care va fi inghesuit ceea ce am cunoscut drept cultura propriu-zisa a centrului
european. Tocmai din ce s-a manifestat in ultima vreme ca o conceptie moderna despre lume,
bazata pe stiintele naturii - trebuie s-o spunem, oricat de ciudat suna -, va trebui sa apara cea
mai intensa aspiratie spre ceea ce am numit trairea lui Hristos, care este aproape. Din
dezbaterile de ieri am putut afla cat de putin din aceasta traire a lui Hristos mai exista, de
fapt, in prezent. De la Misteriul de pe Golgota, ceea ce se poate numi trairea lui Hristos a
decazut complet prin dezvoltarea omenirii, si aceasta in special in ultimele secole. Am vazut,
de asemenea, cum, din cauza cramponarii de vechea interdictie privind citirea evangheliilor,
care, teoretic, mai este mentinuta de Biserica catolica, 1n ciuda cererii oamenilor de a putea
avea acces la ele, de a putea citi Evanghelia, nu se poate dezvolta o traire a lui Hristos. Am
aratat, de asemenea, cum structura sufleteasca deosebita care se instaleaza in civilizatia
moderna va duce, la randul ei, la trairea lui Hristos, tot asa cum a condus la o asemenea traire
ceea ce mai ramasese din resturile vechii clarviziuni instinctive a omenirii din timpul
Misteriului de pe Golgota. Dar trebuie sa ne fie clar ca, daca evenimente esentiale, decisive
din dezvoltarea omenirii apar intr-un alt mod decat se asteapta in cercurile filistinilor si
pedantilor, ceea ce trebuie numit trairea lui Hristos in prima jumatate a secolului al XX-lea
va veni intr-un alt mod. Iar acest eveniment va avea in raport cu conceptia despre lume
construita pe stiintele moderne ale naturii o relatie ce poate fi schitata absolut clar.

Ganditi-va ca de la mijlocul secolului al XV-lea structura sufleteasca a omului - aga cum am
descris-o deseori, chiar si zilele acestea - este cu totul alta decat inainte. Istoria exterioara nu
ia aceasta 1n considerare, pentru ca ea se mentine mereu la suprafata. Dar in special in
perioada cuprinsa intre mijlocul secolului al XIX-lea si pana in zilele noastre structura
sufleteascd a Intregii omeniri a fost supusa unei modificari esentiale. Si acest lucru este mult
prea putin avut in vedere, pentru cd, asa cum s-au obisnuit, oamenii se cramponeaza de acele
luciuri care le-au fost inoculate odata. O bresa in aceasta rutinard cramponare de ceea ce a
fost inoculat se poate observa daca urmarim astazi cu sufletul treaz conceptia ce se naste la
generatia mai tanard si dacd o comparam cu conceptia din tinerete a oamenilor mai in varsta.
Discrepanta dintre varstnici si tinerii de astazi a fost zugravita in special de poeti si, daca
oamenii nu s-ar inchista prea mult in reprezentarile lor obisnuite, aga incét sa nu accepte
nimic ce contravine obisnuintelor lor de gandire, am putea observa ce abis urias exista, de
fapt, intre varstnicii de astazi si tinerii de astazi.

Pe de alta parte, in dezvoltarea omenirii existd un urias element reactionar-conservator, si
asupra lui am atras chiar ieri atentia. Este credinta n autoritatea stiintei curente. Acest lucru
este legat de faptul ca stiinta a cucerit cu pasi uriasi constienta generald. Tocmai acest lucru
este subestimat astdzi. Ar fi de ajuns sa urmdrim cu ce rapiditate au cuprins reprezentarile
stiintei care s-a format in ultimele decenii ale secolului al XIX-lea toate sufletele, ajungand
pana la cele mai neinstruite clase de oameni. Este devarat, unii oameni se mai afla intr-o stare
de piosenie si nu vor sa stie nimic despre ce patrunde in omenire cu ajutorul reprezentarii
moderne din stiintele naturii. In aceasti atitudine este inrddicinat un urias neadevir, un a-nu-
vrea-sa-vezi ceea ce se raspandeste, si care nu poate fi definit altfel decat ca fiind
materialismul omenirii moderne provocat de stiintele naturii. Raspandirea acestui
materialism popular-stiintific nu va cunoaste n perioada urmatoare nici o opreliste, aga cum
cred unii iluzionisti stiintifici, ci, dimpotriva, se va amplifica cu o viteza nebuna. Starea de
spirit materialista se va intensifica tot mai mult din cauza haosului civilizatiei moderne. Din
aceasta stare de spirit materialista, daca lucrurile sunt suficient pregatite, daca stiinta
spiritului 1si face loc, dacd, asadar, poate exista impulsul unei dezvoltari corespunzdtoare
chiar si a copiilor din scoli, atunci din acest haos pot aparea unele suflete care vor percepe
deosebit de intens ceea ce eu as vrea sa caracterizez acum, desi am facut accst lucru in cele
mai diferite moduri cu alte prilejuri.
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Daca cineva care cunoaste cat de cat conceptia naturalist-stiintifica moderna despre lume o
urmareste cu ochii sufletului, i se va parea deosebit de caracteristic faptul ca ea nu este In
stare sa Inteleagd omul. De fapt, din aceastd conceptie naturalist-stiintificd moderna despre
lume omul ca atare este exclus. Am avut ocazia, tindnd cursul nostru de nivel superior, sa
vedem, in cele mai diverse domenii ale diferitelor discipline stiintifice, cum acestea nu au
nimic de spus despre esenta propriu-zisa a omului. Nu e nevoie sa extragem decat cateva
caracteristici din aceste stiinte. De pilda, doctrina evolutionista uzuala a lui Darwin sau
Weismann sau oricare alta, indiferent de culoarea ei, prezinta evolutia fiintelor de la cea mai
putin evoluata la cea mai desavarsita si fundamenteaza parerea ca si omul a aparut din acest
curent de dezvoltare. De fapt, ea nu contempla in om decat ce este animalic in el si atat cat sa
poatd spune: Un madular oarecare, o anume formatiune a omului apare din cutare madular,
din cutare formatiune a animalicului. In ce masura animalicul se prezintd modificat la om, in
ce masura este ei diferit la om fatd de animal, toate acestea nu sunt luate in considerare. Intr-
0 oarecare masura, omul este eliminat din aceasta stiintd. Ea a dezvoltat metode scrupuloase,
a intemeiat o disciplina care este necesara daca vrei sa vorbesti in prezent despre problemele
conceptiei despre lume. Dar nu a fost in stare sa ridice Intelegerea la ceea ce l-ar putea face
inteligibil pe om. Omul este eliminat din ceea ce este astazi intelegere stiintifica, asa incat 1si
apare lui insusi tot mai mult ca o enigma. Este un lucru pe care astazi putini il percep; iar cei
care 1l percep pot sa se clarifice teoretic in aceasta privinta, dar inca nu exista un sentiment
unitar corespunzator. Din scolile primare conduse corect vor aparea copii care vor avea
sentimentul: Da, avem o stiinta care s-a nascut din intelectualitatea moderna; dar cu cat
mergem mai departe cu aceasta stiintd, cu cat invatdm mai mult de la naturd, cu atat mai
putin Intelegem ceva despre noi insine, despre om.

Intelectul, care a fost si mai este si astazi cea mai importanta forta sufleteasca in dezvoltare in
ultimele secole, golesle cu totul omul in privinta sentimentului de sine, a constientei de sine.
In acelasi timp, se manifesta cerinta ca omul si se aseze complet pe terenul propriei sale
naturi. Aceasta se manifesta, ag putea spune, ca o cerinta sociald esentiald. Pe langa faptul ca
stiinta din epoca moderna nu poate spune nimic despre om, vedem pretutindeni cerinte care
nu vin prin stiintd, ci rasar din profunzimea instinctelor umane, intdlnim, deci, cerinta: Omul
ar trebui sa se poata ridica la o existentd demna de calitatea de om, omul ar trebui sa simta ce
este fiinta sa. Vedem aparand tot mai multe cerinte practice si, pe de altd parte, vedem din ce
in ce mai mult neputinta stiinfei de a spune omului ceva despre propria sa fiintd. O asemenea
discrepantd in trdirea umana ar fi fost absolut imposibila in timpurile mai vechi ale
dezvoltarii conceptiei despre lume.

Daca ne reprezentam inca o datd vechea conceptie orientald despre lume, putem spune: Pe
atunci omul stia ca vine din Tnaltimi spirituale; Tnainte de a intra in existenta fizicd prin
conceptie, respectiv nastere, el traieste intr-o lume spirituald. El aduce cu sine dintr-o lume
spirituald ceea ce mai existd in el, ceea ce se manifestd in copilarie ca inclinatie, ca aspiratie,
ceea ce-1 ramane apoi de-a lungul intregii vieti pe Pdmant. Fiecare oriental din vremurile mai
vechi stia ca ce se elaboreaza din sufletul sau in copildrie, in tinerete, este o zestre din lumile
spirituale in care a triit inainte de a intra in existenta fizica. Intelegerea teoreticd a faptului ca
inainte de viata pamanteana a fost trditd o asemenea viata spirituala nu are mare valoare.
Valoare are sentimentul viu al acestei trdiri, sentimentul cd ceea ce se petrece din copilarie In
dezvoltarea sufleteasca vine din lumea spirituald. Astazi insd un asemenea sentiment a cedat,
in cazul individului, in viata sociala, in fata altui sentiment. Aici apare ceva important, pe
care trebuie sa-1 observam. Asupra omului, pe jumétate inconstient, apasd din ce in ce mai
mult povara sentimentului ca Insusirile sale sunt mostenite. Cel care urmareste astazi
impartial simtdmintele oamenilor vede ca omul simte ca ceea ce este el este prin parinti, prin
strabunii sai si asa mai departe. El nu simte, ca omul din vechime, cé ceea ce se manifesta in
el vine din copildrie, din acele profunzimi in care s-a inradacinat ce a primit din trairile sale
spirituale dinainte de viata pamanteana, ci simte in sine insusirile mostenite de la parinti,
bunici si asa mai departe. Si astdzi Incd ne mai Intrebadm de unde are copilul anumite insusiri?
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Si putini sunt cei care 1si dau seama ca ele isi au originea intr-o trdire sau alta din lumea
spirituald; se cerceteaza daca vin de la bunica, de la bunicul etc. Cu cat nu se manifesta in
individ ca o parere teoretica, ci ca un simtamant de dependenta fata de insusirile mostenite
prin viata pAmanteand, cu atat mai apasator devine cu timpul acest sentiment; el se intensifica
cu o viteza nebuna. In deceniul urmator el va creste pan la insuportabil, cici acest sentiment
este legat de un altul, de sentimentul lipsei de valoare a existentei umane. Din ce in ce mai
mult omul va simti lipsa de valoare a existentei sale, daca nu va Intelege aceasta fiintare altfel
decat ca o comprimare a insusirilor mostenite, fizic implantate in sangele sau, in organele
sale. Astazi, ceea ce se Intampla aici nu este, ce-i drept, pana la un anumit punct, decat pura
teorie. Poetii au prezentat-o si ca trdire. Dar se va manifesta ca sentiment, se va manifesta ca
perceptie, si apoi va fi o particularitate stAnjenitoare a simgirii omenirii civilizate. Aceasta
traire de sine in Tnsugirile mostenite se va aseza pe suflet ca o povara. Astfel, ceea ce stiintele
naturii nu pot da omului, intelegerea umana, se va manifesta in lipsa sa, omul nemaisimtindu-
se copil al lumii spirituale, ci doar copil al Insusirilor mostenite in existenta pamanteana,
fizica.

Aceasta se manifesta Tnsa, in modul cel mai vehement, in viata sociala. Ganditi-va la uriasul
torent de stupizenie apdrut in politica mondiald din ultimii ani! El s-a dezvoltat in ultimele
secole si a ajuns In punctul culminant in zilele noastre. Marea criza din cel de-al doilea
deceniu al secolului al XX-lea s-a instalat atunci cand indivizi care nu stiau nimic despre
situatia omenirii, care aveau in mana conducerea diferitelor natiuni sau, cel putin, se aflau in
locuri de unde pareau sa conduca omenirea, cand toti acestia vorbeau, de fapt, de o divizare a
omenirii in functie de vointa diferitelor natiuni. In aceste vremuri noi s-a trezit in cel mai rau
sens al cuvantului sovinismul national. Iar sovinismul national razbate azi 1n toata lumea
civilizata. Aceasta este replica sociala a acelei conceptii ultrareactionare despre lume care
vrea sd reduca totul la insusirile mostenite. Atunci cand nu mai aspiri s cercetezi fiinta ca
om si sa modelezi structura sociala in vederea dezvoltarii ei ca om, ci doar sa realizezi
structura sociald care sa corespunda celui care este ceh, slovac, maghiar, francez, englez,
polonez si asa mai departe, uiti ce este spiritualitatea. In acest caz, orice spiritualitate este
exclusa, se doreste doar ca lumea sa fie oranduita in functie de insusirile mostenite; se ajunge
din ce in ce mai mult in situatia de a nu avea in conceptiile proprii nici cel mai mic continut,
pentru ca acest secol al XX-lea trebuia sa facd proba cd se poate ca un om sa fie privit de o
mare multime drept conducator al lumii, dar, in cuvantarile sale, sd nu exprime nici un
concept, ca Woodrow Wilson (Nota 53), care spunea doar cuvinte goale de continut. Din
aceastd cauza, omenirea a simtit nevoia sa se sprijine pe ceva complet lipsit de spirit, pe
rudenia de sange, pe insusirile natiunilor Inrudite prin sange, din care n-a aparut nimic
altceva 1n afara de incheierea unor paci in urma careia oamenii au trasat harti privind
structurarea lumii civilizate moderne fara a avea habar de conditiile de viata ale acestei lumi.
Nimic nu denota mai evident materialismul noii epoci, aceasta negare a tot ce e spiritual,
decat aparitia principiului national.

Acesta este, se intelege, un adevar, care, In prezent, le este dezagreabil multor oameni. Si
aceasta face, la randul sau, ca in suflete sd se depund multd minciuna. Caci minfim daca nu
recunoagstem cinstit cd, atunci cand se doreste fondarea unei ordini mondiale numai pe baza
rudeniei de sange, se neaga spiritul; mintim cand spunem ca aspirdm spre o conceptie
spirituald asupra lumii.

Sa analizam acum mersul evolutiei actuale a omenirii. Ceea ce izvoraste din instinctele
haotice ale omenirii neaga spiritul. V-am oferit ieri o proba. Pentru a va proteja nervii
delicati, nu vreau sa amplific lucrurile, desi as putea face acest lucru. Vedem cum omul si-a
pierdut intelegerea pentru fiinta umana. Sa analizam din punctul de vedere al stiintei
spiritului imaginea opusa a ceea ce a trebuit sd descriu aici ca un sentiment care Tnalta.
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Stiti ca stiinta spiritului ne spune ca planeta noastra, Pamantul, pe care omul trebuie sa
traiascad, este reincarnarea a trei Incorporari anterioare de lumi si ca trebuie sa studiem trei
corpuri ceresti viitoare ca sa intelegem cd Pamantul este starea intermediara.
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Din cele prezentate de mine in Stiinta ocutld in linii mari stim ca, 1n esenta, ceea ce omul
poarta astdzi cu sine ca trup fizic este o mostenire a primeli, a celei de a doua, a celei de a
treia §i a celei de a patra stdri, cd ceea ce poartd omul cu sine drept corp etcric este un rezultat
al celei de-a doua, celei de-a treia si celei de-a patra stari; ceea ce noi denumim corpul sau
astral este rezultatul celei de a treia si a patra stdri, iar Eul sdu apare In dezvoltarea noastra
pamateana. Cand Pdmantul va intra 1n starile sale urmatoare vor mai aparea ceea ce astazi
este doar sugerat ca germene 1n om, sinea spirituala, spiritul vietii i omul-spirit propriu-zis.
Acest lucru trebuie desavarsit in om tot asa cum in el s-a desavarsit corpul fizic, corpul
eteric, corpul astral si cum este in prezent, in curs de elaborare, Eul. Daca va ganditi, stiti ce
poate sa va aduca aceastd evolutie cosmic-pamanteana: pe parcursul evolutiei Pamantului pot
fi dezvoltati doar germenii sinei spirituale, ai spiritului vietii si ai omului-spirit, cici se
impune asteptata transformarea Pamantului in cele trei stéri ulterioare ale sale, daca trebuie
sd se Intdmple aceste lucruri. Din descrierea pe care am facut-o in lucrarea mea Stiinta
oculta veti intelege ca, in esentd, sinea spirituald inseamna trecerea corpului astral intr-un
stadiu superior, cd spiritul vietii Tnseamna trecerea corpului eteric intr-un stadiu superior si
omul-spirit inseamna trecerea corpului fizic intr-un stadiu superior. Dar aceasta trecere a
corpului fizic intr-un stadiu superior va avea loc abia in cea de-a saptea stare - ceea ce este
valabil si pentru atingerea celorlalte corpuri transformate, evident, in etapele anterioare
corespunzatoare. Dar astdzi omul poate recunoaste ca acest lucru trebuie sa se petreaca. Da,
omul poate astazi sd inteleaga mai multe, atunci cand, depasind impartial limitarea din
stiintele naturii, i1 Indreaptd privirea sufleteasca asupra propriei sale fiinte. El trebuie sa-si
spund: Desigur, nu pot dobandi sinea spirituald in corpul meu astral in timpul existentei
pamantene, nu pot dobandi spiritul vietii in timpul existentei pdmantene in corpul meu eteric,
nu pot dobandi omul-spirit in corpul meu fizic, dar sufleteste trebuie sa le prefigurez.
Dezvoltandu-mi acum sufletul constientei, ma pregatesc sd primese in acest suflet sinea mea
spirituala Tn urmatoarea stare, cea de-a sasea. E drept ca nu pot sa introduc 1n intreg corpul
meu astral sinea spirituala, dar trebuie sa-1 aduc in sufletul constientei mele. Trebuie sa invat
sa traiesc ca om 1n interiorul meu, asa cum voi trdi candva, cand Pamantul va trece printr-o
anume evolutie cosmica in urmatoarea sa stare de dezvoltare. Eu trebuie sa preiau in mine,
cel putin in interiorul meu, in timpul existentei pamantene aceste stari viitoare. Trebuie sd-mi
pregdatesc interiorul in germene, asa incat si exteriorul meu sa se poatd modela in viitor in
maniera in care trebuie sa-l inteleg astazi.

Clarificati-va la nivel de simtire cum stau, propriu-zis, lucrurile. inca de pe acum omul
evolueaza, integrandu-se in sinea spirituald, asa cum am mai aratat, integrandu-se in starile
constientei, care sunt de asa natura incat nu se pot dezvolta complet in timpul vietii
pamantene. Aceste stari ale constientei vor, de fapt, sa-1 transforme si in ceea ce priveste
invelisurile sale exterioare, in ceea ce priveste corpul astral, corpul eteric si corpul fizic; dar
el, ca pamantean, nu poate realiza acest lucru. Omul trebuie sa treaca prin aceasta in asa fel,
incat sd simtd, prin lumea sa lduntrica, cum se pregateste pentru acele stari pe care inca nu le
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poate dezvolta acum. Aceasta trebuie sa fie dezvoltarea normala a viitorului si omul trebuie
sd-si spund: Eu vad fiinta umana ca pe ceva care, prin esenta sa interioard, se ridica peste
ceea ce pot deveni eu ca fiintd umana. Ca pamantean, trebuie sa ma simt ca un pitic fata de
ceea ce este omul propriu-zis. lar din nemultumitul care in cel mai apropiat timp va avea
copii educati corect se va dezvolta tocmai acest sentiment. Copiii vor percepe ¢a nici o
instruire intelectualistd nu-i poate conduce la dezlegarea enigmei omului. Omul raméane in
afara a ceea ce se poate sti in mod intelectualist din modelarea sociala. Tot ce se poate
dezvolta prin formulele stupide ale lui Wilson si ce trece prin lume ca sovinism va deveni o
suma de pure imposibilitati. Prin toate acestea civilizatia moderna se indreapta doar spre pure
imposibilitati. Daca, in cadrul civilizatiei moderne, veti intemeia mai multe imperii nationale,
veti furniza i mai multi germeni ai distrugerii. Omul va spune: Da, dar esenta omului, care
se aprinde nlduntrul meu, este superioara fatd de ce pot eu realiza exterior. Trebuie sa aduc
cu totul altceva in lume. Eu trebuie sa introduc in structura sociala ceva ce este recunoscut
din nal{imi spirituale. Nu ma pot ldsa in seama a ceea ce pot invata din stiintele naturii
pentru stiinta sociala si altele de acest fel. Dar omul trebuie sa simta sciziunea interna dintre
aceasta existenta pitica de pe Pamant si ceea ce se aprinde 1n el ca fiintd cosmica, asa cum se
va percepe el. Din tot ce poate da omului instructia moderna, atat de proslavita si de venerata
astazi, va reiesi ca, pe de o parte, el se simte pamantean si, pe de altad parte, cd omul este mai
mult decat o fiintd pimanteand. In realitate, el nu este o fiintd pamanteand, ci este o fiinta
cosmica, o fiinta care apartine intregului Univers. Pe de o parte, este legat de Pamant, pe de
alta parte, se simte o fiintd cosmica. lar acest sentiment se va sedimenta in el. De indata ce
acest lucru nu mai este teorie, ci este simtit de catre unii oameni care, datorita karmei lor, se
desprind de ceea ce este astdzi un sentiment comun, de indata ce omenirea se va simti
scarbita si va ajunge la o rasturnare a sentimentului calitatilor mostenite, a sentimentului
sovinismului, se va instala un fel de reverie. Omul se va simti fiinta cosmica. Va cere, sa
spunem asa cu bratele intinse - desigur, inteleg acest lucru in mod simbolic - dezlegarea
enigmei fiintei sale cosmice. El se va Intreba: Cine imi dezleagd enigma fiintei mele ca fiinta
cosmica? Tot ce pot eu sa cercetez pe Pamant, ce poate sa-mi dea mie Pamantul, tot ce pot
lua din stiinta moderna, care este atat de pretuita astazi, ma dezvaluie doar ca fiinta
pamanteanad, face ca tocmai fiinta propriu-zisa a omului sa apara ca o enigma nedezlegata.
Stiu ca eu sunt o fiintd cosmica, o fiintd suprapamanteand; cine Tmi dezleaga enigma fiintei
mele suprapamantene?

Aceasta va fi ca o intrebare fundamentala care se va ridica din suflete. Acest sentiment va fi
mai important decat toate celelalte lucruri care pot aparea in urmatoarele decenii, inca Tnainte
ca secolul sa se apropie de mijlocul sau. lar din aceastd asteptare, din cerinta ca cineva sa
dezlege aceasta enigma a omului care este totusi o fiintd cosmica, din aceasta acordare cu
Cosmosul va aparea certitudinea: din Cosmos trebuie sd se dezvaluie ceea ce nu poate veni
de pe Pamant. De aici va aparea aceasta stare de spirit careia 11 vine in Intampinare
Cosmosul. Asa cum in timpul Misteriului de pe Golgota a aparut Hristosul fizic, asa va
aparea omenirii Hristosul spiritual, singurul care poate da un raspuns, pentru ca nu este
undeva anume, pentru ca trebuie caracterizat ca o fiintd care s-a legat din extra-pamantesc cu
omenirea pamanteana. Va trebui sa se inteleaga faptul ca la intrebarea legata de omul cosmic
se poate da un raspuns numai atunci cand omului 1i vine in ajutor ceea ce, iesind din Cosmos,
se leaga de existenta pamanteand. Aceasta va fi solutia pentru cea mai importanta disonanta
care a aparut vreodata in existenta pamanteand: disonanta dintre simtirea umana ca simtire a
unei fiinte pimantene si cunoasterea sa ca fiintd suprapamanteana, cosmica. Implinirea
acestui imbold 1l va pregati pe om pentru a Intelege cum, din cele mai cenusii profunzimi
spirituale, 1 se va revela aceasta esentd, Hristos, care ii va vorbi acum 1n plan spiritual, asa
cum, in timpul Misteriului de pe Golgota, i-a vorbit in plan fizic. Hristos nu va veni in sens
spiritual, daca oamenii nu sunt pregatiti pentru aceasta. Ei se pot pregati numai in felul pe
care l-am expus, adicd percepand discrepanta descrisa, apdsati teribil de dilema: In primul
rand eu sunt o fiin{d pamanteand. Dezvoltarea intelectuala din ultimele secole a adus cu sine
tot ce ma face sa apar ca un pdmantean. Dar eu nu sunt o fiintd pamanteand. Ma simt legat de
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o fiinta care nu este de pe acest Pamant, care poate spune intru adevir: Impdrdtia mea nu
este din lumea aceasta (Nota 54). Cici omul va trebui sd-si spund: Imparatia mea nu este de
pe lumea aceasta. Din aceastd cauza, el va trebui sa fie legat de o fiinta a carei Impardtie nu
este din lumea aceasta.

Tocmai din stiintele care se vor raspandi cu o graba nebuna spre constienta populara, trebuie
sd se dezvolte ceea ce duce omenirea spre noua aparifie a lui Hristos din prima jumatate a
secolului al XX-lea. Aceasta nu se putea petrece, desigur, in structura sufleteasca in care se
afla lumea civilizata inainte de anul 1914, cand, de fapt, toate cele spuse despre idealuri,
despre spiritualitate erau doar minciuni. Nevoia trebuie sa-i releve omului aspiratia spre
spiritualitate. lar Hristos nu va aparea decat celor care se departeaza de tot ce improasca
minciuna asupra vietii pdmantene. Nu va fi rezolvata nici o problema sociala care nu este
legata de aceasta aspiratie din sfera stiintei spiritului, datorita careia omul poate aparea din
nou in lumina adevarului ca o fiinta suprapamanteana. Solutiile noastre sociale vor rezulta in
masura Tn care oamenii vor putea percepe in sufletul lor impulsul lui Hristos. Toate celelalte
solutii sociale nu vor duce decat la distrugere, la haos, caci ele urmaresc sa descrie omul ca
fiintd pdmanteana. Dar omul se ridica, tocmai in epoca noastra, din acea structura sufleteasca
datorita careia el este Tn constienta sa o simpla fiintd pdmanteana fizica. Din starea de
armonie a sufletului omenesc si din nevoie va lua nastere noua traire a lui Hristos.

Cu atat mai mai mult va trebui acordata atentie la tot ce impiedicd apropierea acestei noi
trairi intru Hristos.

Am vazut si aici, cand a trebuit sa dezvaluim concret unele atacuri asupra propriei noastre
cauze, cum oamenii se raporteaza, de fapt, in asa fel la stiinta spiritului care se ridica, incat o
combat dintr-un neadevar launtric.

In acest domeniu astizi se triieste cu adevarat ceva ce trebuie avut in vedere in mod absolut
nepartinitor. S-ar putea spune ca stiinta spiritului primeste aproape in fiecare zi o lovitura de
moarte. Ultima dintre aceste lovituri este cea pe care i-a dat-o un profesor de teologie, Kar/
Goetz, de comun acord cu un alt doctor in teologie, un oarecare Heinzelmann (Nota 55).
Vreau sa fac cu totul abstractie de faptul ca profesorul in teologie Karl Goetz a savarsit o
agresiune, dupd cum spune el, sau dupa cum reiese dintr-un articol de ziar, asupra aga-
numitei stiinte a spiritului; cu lucruri de felul acesta te obisnuiesti azi din ce in ce mai mult
aici la Dornach. Dar tot ce a facut Goetz poate fi privit si dintr-un cu totul alt punct de
vedere. Putem vedea cat de ignoranta este aceasta eruditie oficiald care tine Tn mana sa
formarea tineretului de astazi. Se poate face abstractie de faptul ca existd o agresiune
impotriva stiintei spiritului, dar se pot avea in vedere si alte aspecte, si voi releva unele dintre
ele - In orice caz numai potrivit raportului din ziar - care urmeaza sa se manifeste tocmai in
aceasta agresiune. Asadar, se face trimitere la metoda cunoasterii a stiintei spiritului de catre
un barbat a carui profesiune este aceea de a vorbi despre hristologie si care mananca o paine
de pe urma educarii tineretului in spiritul hristologiei. Acest om, vorbind despre metoda
cunoasterii a stiintei antroposofice, spune ca obtinerea imaginatiunii, a intuitiei se bazeaza pe
faptul ca prin exercitii are loc in mod artificial o franare si o inlaturare a activitatii de
reprezentare $i ca energia nervoasa economisita astfel produce apoi acele imagini de
reprezentare pe care antroposoful le numeste imaginatiune si intuitie.

Asadar: activitate de reprezentare franata si inlaturata in mod artificial, si energie nervoasa
economisita astfel! Lasand la o parte faptul ca acest domn poate vorbi, desigur, despre
energie nervoasa economisitd numai ca o ipoteza absolut vaga, caci nici un om nu-si poate
imagina astazi ceva obtinut pornind de la stiinta, prin energie nervoasa economisita, el
vorbeste de activitate de reprezentare franata si inlaturatd in mod artificial. Oare barbatul
acesta s-a ocupat vreodata cu adevarat, in scrupulozitatea sa stiintifica - in acest caz trebuie
sd aleg corect cuvantul: ,,scrupulozitate stiintifica", pe care il pun Intre ghilimele -, de ceea ce
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este folosit, de pilda, aici ca metoda de cunoastere pentru a ajunge la imaginatiuni? Se poate
vorbi aici de activitate de reprezentare frinatd sau inldturata artificial? Ei bine, barbatul acesta
si-ar putea raspunde daca s-ar ocupa de literatura antroposofica. Reprezentarile pe care le
considera ca fiind reprezentarile sale normale nu vor fi respinse. Daca omul acesta s-ar fi
interesat in ce masura, atunci cand a fost {inut cursul nostru de invatamant superior, au
domnit reprezentari alambicate, n-ar mai fi putut vorbi de faptul ca aici este reprimata
activitatea de reprezentare. Mai reiese cu prisosintd acea parte din viata de reprezentare
nereprimata care, cel putin in ceea ce priveste unele stiinte de specialitate, poate sa si
intuiasca ce poate intelege omul. Asadar, nu se poate vorbi de o activitate de reprezentare
reprimata. Si daca s-ar fi familiarizat in asa-numita sa ,,scrupulozitate stiintifica" cu ceea ce a
fost descris drept cale spre lumile spirituale, ar fi vazut ca aici nu se franeaza nimic in mod
artificial, aici se elibereaza. Este clar cd omul nu a inteles nici un cuvant din cartea mea Cum
se dobdndesc cunogstinte despre lumile superioare? Nu stie nimic despre metodele
cunoasterii apartinand stiintei spiritului in afara de ceea ce poate culege, potrivit structurii
sale sufletesti, din succesele meditatiilor unor matusi batrane. In rest nu intelege nimic. Si asa
ceva trece astazi drept ,,scrupulozitate stiintificad" in ceea ce este stiinta oficiala.

In legituri cu ce spune el in continuare, ci prin zigazuirea acestor reprezentari frinate - se
poate Inchipui ceva numai daca reprezentarile sunt zagazuite precum apa - doar
imaginatiunile se invioreaza, aga incat arata ca perceptiile senzoriale, as vrea sa adun la un
loc paginile in care am tot revenit in cartile mele la afinnatia ca imaginatiunile nu au nimic
asemandtor cu reprezentarile senzoriale, cu perceptiile senzoriale. Acest lucru este dezbatut
pe larg in cartile mele. Ce domneste, prin urmare, in aceasta ,,scrupulozitate stiintifica?"
Minciuna, care poate sa rezulte din neputinta, din incapacitate. Dar aceastd minciund se
extinde cu o viteza nebuna in special in teologic, in filosofic, in stiinta istoriei, in domeniul
juridic si in alte ramuri de Invatdimant asemandatoare. Asupra acestui fapt ar trebui sa-si
indrepte privirea umanitatea modernd. Caci in aceste fapte rezida cauzele indreptarii spre
haos si nu in acele palavrageli ale lui Woodrow Wilson, in cuvinte goale de continut si altele
de felul acesta.

Urmeaza apoi un pasaj frumos; dupa cum am spus nu pot sa discut totul decat pornind de la
raportul din ziar, In care ni se spune ca, deoarece se ridicd involuntar, aceste imaginatiuni
inviorate prin elementul de reprezentare zagazuit sunt trairi necorporale. Nici in acest caz, in
»scrupulozitatea sa stiintifica" el nu s-a concentrat asupra faptului ca nimic nu se inalta
involuntar, ca reprezentarea voluntard cunoaste o intensificare tocmai in cunoasterea prin
stiinta spiritului. Poate ca omul acesta si-a adunat cunostintele din locuri in care traiesc
oameni infantili, unde se desfasoara sedinte spiritiste sau mediumnice. Atunci sa se adreseze
spiritismului infantil, activitatii mediumnice puerile, dar sd-si ia mana de pe ceea ce nu
intelege nicicum i nici nu vrea sa inteleaga.

Mai departe el spune: Prin sciziunea constientei se scoate la iveala ceea ce personificd apoi
imaginatiunea. Aceasta este o denaturare lipsitd de scrupule, mincinoasa, a tot ce este
prezentat in cartile mele ca metoda de cunoastere a stiintei spiritului! Omul isi pregateste
astfel terenul pentru ca, in cele din urma, sa poata spune ca aceasta stiinta a spiritului nu
combate crestinismul, dar ca, din punct de vedere cultural, nu are nici o valoare. $i acum
urmeaza ceva deosebit de ,,frumos": Aceasta stiinta a spiritului este lipsita de valoare din
punct de vedere cultural, caci telepatia nu va inlocui niciodata telegraful, citirea gandurilor
nu va inlocui telefonul si vindecarea magnetica nu va inlocui niciodata medicina!

Asadar, in timp ce aici, in Goetheanum, s-a vorbit pe parcursul acestui curs de Tnvatamant
superior despre medicind, excluzand Intr-adevar orice diletantism, orice credinta in puterile
tamaduitoare magnetice, si In timp ce s-a facut trimitere la medicina absolut serioasa, un
doctor teolog vorbeste in imediata vecindtate, dupa terminarea cursului, despre faptul ca toate
stradaniile stiintei spiritului ar consta in dorinta de a inlocui medicina cu puterile
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tamaduitoare magnetice. Cu asemenea palavre cucereste astazi un doctor in teologie publicul
actual! Si obtine succese atunci cand 1i vine 1n ajutor un spiridus, un spiridus modern, si in
final adauga ca Hristos nu poate fi descoperit prin stiinta spiritului, ci numai prin evanghelii.
Ar trebui 1nsa sa-1 intrebam pe acest spiridus: Prin care dintre evanghelii? Ar trebui intrebat,
de asemenea: Ce ati facut din evanghelii cu teologia voastra? Rezultatul este ca, in cele din
urma, intreaga hristologie a disparut din evolutia modernd. Si acum, cand terciul e gata,
auzim: Ceea ce vine de la stiinta spiritului nu este necesar pentru elementul crestin, pentru ca
aici trebuie sa actioneze simplitatea evangheliilor. Nu este, oare, aceasta cea mai autentica
ipocrizie? Este o ipocrizie sa cunosti ce a furnizat critica moderna a evangheliilor si apoi sa
spui: Salvarea pentru epoca si eternitate trebuie sa vina din evanghelii, fara contributia
stiintei spiritului.

Dar ce rezulta de aici? Tagaduirea lui Hristos. Iar cei mai indarjifi tagaduitori ai lui Hristos
sunt astazi teologii. Cei care nu vor sa se propage nici o idee despre Hristos sunt astazi
teologii. Si Tnainte de a se intelege ca aceastd noua traire a lui Hristos 1n secolul al XX-lea
trebuie sa se petreaca 1n asa fel, incat teologii de toate confesiunile sa-1 respinga pe Hristos,
el nu va veni. El li se va ardta din nou oamenilor atunci cind cei care se numara ,,printre ai

-

sai", invatatii si fariseii moderni, 1l vor fi tigaduit.

Nu este usor sa patrunzi in adancul acestor lucruri, caci oamenii prezentului nu sunt inclinati
sa conteze pe o asemenea atitudine. Adversarii se afla la posturile lor. Ei sporesc la
maximum intensitatea luptei. Lupta noastrd, ceea ce std in putinta noastra sa facem, este
slaba, slaba de-a binelea, iar conceptia noastra antroposofica este Tn multe privinte
somnolenta, somnolenta de-a binelea. Aceasta este marea durere care-1 cuprinde pe cel ce
patrunde pe deplin lucrurile. Se simte din ce in ce mai intens cum ceea ce se crede ca este
spus in concordanta cu cerintele timpului, in scopul vindecarii sociale a epocii, nu reprezinta,
de fapt, nimic altceva decat un foileton vorbit. S-ar dori ca oamenii sa-si insuseasca ceea ce
rezultd din stiinta spiritului, dar ei lasa sa treaca viata, privesc la cei care, prin minciuna,
dirijeaza totul si, cu o anumita voluptate interioara, preiau adevarurile stiiniei spiritului ca un
foileton vorbit. De aceea trebuie sa-si facd aparitia seriozitatea profunda, sacra in preluarea
esentei stiintei spiritului, abandonarea practicii de a prelua stiinta spiritului ca pe orice alt
produs literar, ca pe ceva de care te amuzi, pentru cd aduce cu sine dorul dupd o viata viitoare
care urmeaza mortii. Astazi existd inca o uriasd prapastie intre ceea ce este necesar pentru
viziunea asupra stiintei spiritului si ce este in realitate. Vedeti, se poate face complet
abstractie de ceea ce reprezintd un asemenea atac asupra antroposofiei din partea lui Goetz
sau a lui Heinzelmann, e suficient sa-ti dai seama de capacitatile lor, pentru a spune: Cum s-a
facut selectia valorilor de s-a ajuns ca acesti oameni si ocupe posturi de conducere? Insa
inainte de a ne pune aceasta intrebare Tn modul cel mai serios, inainte de a vedea unde este
greseala nu vom putea merge mai departe. Nici o declamatie despre idealuri sociale sau de alt
fel nu va folosi la nimic, daca nu se va cunoaste ceea ce se manifesta in mod absolut
principial n prezentul nostru. Caci nenorocirea epocii actuale porneste de la viata noastra
spirituald denaturata, care a patruns adanc In neadevar si care nici macar nu constientizeaza
aceasta. Cat de flagrant contrasteaza cu adevarul modul in care sunt preluate cele spuse aici!
Nu am intentionat sa realizam un foileton vorbit, ci s punem la dispozitia tuturor o forta
vitala si treptat va trebui sd intelegem aceasta forta.

Aceasta este ceea ce voiam sa va spun azi, in sens pozitiv si negativ, despre spiritul epocii
noastre. Spiritul epocii noastre trebuie sa fie spiritul asteptarii, trebuie sa fie spiritul care-si
dezvolta din asteptare intelegerea marii trairi nascute din nevoie in prima jumatate a secolului
al XX-lea. Dar, dacd nu vom intelege, in adevar, tot ce ne sta in cale ca o piedica, nu vom
putea intampina aceasta traire. Daca ingenunchem, agsa cum o facem atat de des din
comoditate, din voluptate interioara, in fata traditionalului si daca nu vrem sa constientizam
ca prin aceasta ne departaim de adevar, nu ne putem pregati pentru trairea lui Hristos din

59



secolul al XX-lea. De aceasta maturizare depinde totul; de faptul daca depasim vorbaria
teologica despre Hristos, pentru a inainta cu adevarat spre intelegerea lui.

NOTE

(1) ,.In prelegerile... despre istorie...". Sunt avute in vedere prelegerile pe care dr. Karl Heyer
le-a tinut in cadrul primului curs de invatdmant superior antroposofic la Goetheanum pe tema
,Consideratii antroposofice asupra stiintei istoriei si rezultatele din istorie" la 14, 1551 16
octombrie 1920; tiparit in ,,Kultur und Erziehung" (vol. 3 din Anthr. Hochschulkurse),
Stuttgart, 1921.

(2) ,, .. Wilhelm von Humboldt a lansat un mesaj clar...". Vezi Wilhelm von Humboldt
(1767-1835) ,,Uber die Aufgabe des Geschichtsschreibers", in vol. IV din Opere, editat de
Leitzmann, Berlin 1905, pp. 35-56. Citam cateva pasaje semnificative:

,» Ireaba unui istoriograf, ultima, dar cea mai simpla sarcind a sa, este prezentarea
stradaniei unei idei de a obtine existenta in realitate. Caci ea nu reuseste intotdeauna la
prima incercare, nu rareori chiar degenereaza, nefiind in stare sa domine materia care
actioneaza potrivnic."

»Adevarul a tot ce se petrece se bazeaza pe prezentarea acelei parti invizibile amintite
mai sus a fiecarui lucru, si de aceea pe aceasta trebuie s-o adauge istoriograful. Din
acest punct de vedere, el actioneaza automat si este chiar creator, dar nu reliefand ceea
ce nu existd, ci scotand la iveala cu propriile forte ceea ce el, asa cum este in realitate,
n-a putut percepe prin simpla receptivitate. El trebuie sa prelucreze in sine intr-o
maniera diferitd, dar la fel ca poetul, ceea ce exista in colectii risipite §i sd-1 adune intr-
un tot."

,Poate parea ciudat ca zonele istoriografului si poetului sa se intdlneasca chiar si numai
intr-un singur punct. Eficacitatea ambelor este insa incontestabil inruditd. Caci daca
primul nu poate ajunge la adevarul celor petrecute altfel decat completand si implelind
ceea ce este incomplet si imbucatatit in cercetarea nemijlocita, acesta, la fel ca poetul,
nu poate sa realizeze acest lucru decat cu ajutorul fanteziei. Dar, deoarece el le
subordoneaza pe acestea experientei si fundamentarii realitatii, de aici rezulta
deosebirea care anuleaza orice pericol. Ea nu actioneaza ca purd fantezie si, de aceea,
este mai corect sd se numeasca capacitatea premonitiei si darul de a imbina."

»De aceea, istoriograful trebuie, si el, sa tinda spre necesar, sd nu predea necesitatii,
sub guvernarea formei, ca poetul, materia, ci sd pastreze neclintit in spirit ideile, care
sunt legile ei, pentru ca, doar patruns de ele, el le poate da de urma in cercetarea pura a
realului in adevarul sau." °

»Istoriograful detine toate firele actiunii padmantene si toate amprentele ideilor
extrapamantene; suma existentei, mai apropaiatd sau mai indepartata, este obiectul
prelucrarii sale si, de aceea, el trebuie sa urmareasca toate directiile spiritului.
Speculatia, experienta si fictiunea nu sunt, insd, activitati separate, oponente si
limitative ale spiritului, ci iradieri diferite ale acestora."

,In afara de faptul ca istoria, ca orice ocupatie stiintifica, serveste multor scopuri
subordonate, prelucrarea ei nu este, mai putin ca filosofia si fictiunea, o arta libera,
desavarsita in sine."

»Asa cum filosofia aspird la cauza prima a lucrurilor, arta la idealul de frumuseie, tot
astfel istoria aspira la imaginea destinului omului n adevar fidel, in abundenta vie si
claritate purd, receptate de o simtire orientatd spre obiect in asa fel incat parerile,

60



sentimentele si pretentiile personalitatii se pierd si se dizolva aici. Revelarea si hranirea
acestei stari de spirit constituie scopul ultim al istoriografului, pe care il atinge doar
atunci cand urmareste cu fidelitate scrupuloasa prezentarea simpla a celor petrecute."

(3) ,,Ideile ca atare sunt abstractiuni, asa cum mentionam ieri aici". Vezi cuvantul de
despartire al Iui Rudolf Steiner la incheierea primului curs de invatamant superior
antroposofic la 16 octombrie 1920 in Die Kunst der Rezitation und Deklamation, ed. Aufl.
Dornach, 1928, pp. 118 s.a.

(4) ,,Am amintit deseori...". Vezi Geschichtliche Symptomatologie, Gesamtausgabe,
Dornach, 1962.

(5) ,,Goethe spune chiar...". Comp. ,,Bedeutende Fordernis durch ein einziges geistreiches
Wort", in Goethes Naturwissenschaftl. Schriften, editat de Rudolf Steiner, vol. 2 (= Dtsch.
Nat. Lit., vol. 115), pp. 34 s.a., unde se spune textual: ,,... nu ma voi potoli pana nu voi gasi
un punct pregnant din care se pot deduce multe sau, mai degraba, care scoate din sine nsusi
de buna voie multe si mi le prezinta, pentru ca eu sa trec apoi la treaba atent si fidel in
eforturi si receptare. Dacd in experienta se gaseste vreun fenomen pe care nu stiu sa-1 deduc,
il las sa zaca mai departe ca problema, iar acest mod de a proceda l-am gasit toata viata ca
foarte avantajos; cdci chiar dacd n-am putut multd vreme sa dezleg enigma originii si
inlantuirii unui fenomen, ci a trebuit sa-1 las deoparte, totul s-a aflat dintr-odata dupa multi
ani de zile lamurit in cel mai frumos context."

(6) Alkuin (de fapt, Alhwin sau Alchwin, adica prietenul Templului), pe la 735-804, rector al
scolii manastiresti din York; in 782 a urmat chemarea Imparatului Carol cel Mare si a preluat
conducerea scolii de la Curte, a promovat stiinfele Tn manastiri si a facut din scoala manastirii
St. Martin din Tours, fondata de el, al cérei staret a fost Incepand din 796, o resedinia a
stiintelor. Disputa cu grecul este relatata in Alcuin und sein Jahrhundert de Karl Werner,
Viena 1881 in capitolul 11 (pp. 166 s.a.) dupd cum urmeaza: ,,Asa Carol a vrut odata sa afle
de la Alcuin ce trebuie crezut despre parerea unui invatat grec, care pare sa fi fost un membru
al consulatului bizantin la Curtea lui Carol; el i-a expus imparatului parerea sa ca Hristos a
platit mortii rascumpararea vinei noastre. Alcuin considera acest mod de exprimare si
reprezentarea legata de aceasta ca fiind total inadmisibile, Intrucat Hristos nu era un datornic
al mortii si nici nu putea fi; preful mantuirii noastre a fost platit de Hristos catre Tatal
dumnezeiesc, caruia, murind, i-a oferit sufletul Sau. Moartea nu este, mai ales, nici un fel de
realitate fiintiala, ci, conform conceptiei sale, ceva pur negativ, simpla absenta sau carenta a
vietii; dacd nu este ceva existential, nici nu poate primi ceva, deci nu i se poate plati.
Dimpotriva, in persoana lui Hristos existd moartea, pe care Dumnezeu nu a creat-o, a devenit
ea 1nsasi o realizare de ispasire pentru pacatele noastre si ne-a obtinut prin aceasta viata pe
care El insusi ne-o confera prin forta sa mantuitoare".

(7) »,... acele scrieri uimitoare cure-i sunt atribuite lui Dionisie din Areopag, areopagitul...".
Rudolf Steiner a atras atentia in repetate randuri asupra faptului ca in ceea ce priveste
continutul scrierilor acestuia ele se leaga, de fapt, de continutul aflat in Faptele apostolilor
(17, 34). A se compara cu conferintele din 17 si 25 martie 1907, in Misteriile Spiritului, ale
Fiului si ale Tatalui, o meditatie de Pasti, Dornach, 1962, pp. 9 si 23.

(8) Johann Scotus Erigena, aprox. 810-877, traducator al scrierilor lui Dionisie areopagitul in
limba latina.

(9) Nikolaus Cusanus (Nikolaus Chrypffs din Kues), 1401-1464; cardinal.

(10) Immanuel Kant, 1724-1804. Critica ratiunii pure, 1781; Prolegomene pentru orice
metafizia viitoare..., 1783.
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(11) Johann Gottlieb Fichte (1762-1814). Prima §i a doua introducere in invagatura despre
stiinta §i incercarea unei noi prezentari a invataturii despre stiintd, in Opere, vol. 111, editat
de Fritz Medicus, Leipzig, nedatat.

(12) ,,... in prelegerile mele despre ,, Limitele cunoasterii naturii". Opt conferinte {inutre
intre 27 septembrie si 3 octombrie 1920, editie integrald, Dornach, 1969, Nr. bibl. 322.

(13) Freiherr Christian von Wolff, 1677-1754, filosof si matematieian. Gdnduri rationale
despre Dumnezeu, lume si sufletul omului si, in general, despre toate lucrurile, 1719.

(14) David Hume, 1711-1776, filosof englez.

(15) Herbert Spencer, 1820-1903, filosof englez.
John Stuart Mill, 1806-1873, filosof englez.

(16) ... daca s-ar fi ramas in cadrul formatiunii juridic-statale pe care vrem s-o delimitam
ca _formatiune statala intr-un organism tripartit...". Vezi Rudolf Steiner, Punctele nodale ale
problemei sociale in necesitatile vietii in prezent si in viitor, edifie integrald, Dornach, 1961,
Nr. bibl. 23.

(17) ,,... intelegere de care a vorbit aici dr. Unger". Karl Unger (1878-1929) a tinut in cea de
a treia saptdmana a primului curs universitar conferinte sub titlul Opera lui Rudolf Steiner.
Un autoreferat al acestor sase conferinte se gaseste in primul volum al Scrierilor lui Karl
Unger, Stuttgart, 1964.

(18) ,,Aceasta constructie se afla aici...". Primul Goetheanum, aflat in constructie din 1913
sub conducerea lui Rudolf Steiner, desi inca neterminat in interior, a fost dat in folosinta in
1920. In noaptea de revelion 1922/1923 a fost distrus de un incendiu.

(19) ,, ... fundarea gcolii Waldorf...". Scoala liberd Waldorf din Stuttgart a fost fundata in
primavara 1919 de consilierul pentru comert dr. Emil Molt, pentru copiii salariatilor fabricii
de tigarete ,,Waldorf Astoria". Scoala s-a aflat sub conducerea dr. Rudolf Steiner, care a
numit profesorii ce au activat aici si care a tinut si cursurile pregatitoare.

(20) ,, ... ocrotirea acelei culturi a spiritului a carei necesitate va fi dovedita tocmai prin
ceea ce voia sd realizeze acest curs de invatamant superior". Primul curs antroprosofic
universitar al Universitatii libere pentru stiinta spiritului s-a tinut la Goetheanum intre 26
septembrie §i 16 octombrie 1920.

(21) ... uniunea scolara universala". Impulsul pentru fundarea unei uniuni scolare
universale a fost dat de Rudolf Steiner intr-o cuvantare tinuta cu prilejul unei adundri a

invatatorilor din 16 octombrie 1920. Un manuscris al acestei cuvantari nu s-a pastrat.

(22) ,,Am aratat deja de-a lungul timpului...". Vezi Imperativul social fundamental al
timpului nostru - in functie de epocid, editie integralda, Dornach, 1963, Nr. bibl. 186.

(23) Karl Marx, 1818-1883, fondatorul socialismului stiintific.
(24) Petru cel Mare, tar al Rusiei, 1672-1725.

(25) Lenin, de fapt, Ulianov, 1870-1924.
Trotki, de fapt, Leib Bronstein, 1879-1940.
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(26) ,,Legea narvigatiei a fost gandita si creata din instincte pur economtice". Magna Charta
maritima a lui Oliver Cromwell (1599-1658) a urmarit intarirea flotei engleze, prin faptul ca
marfurile straine puteau fi importate numai pe vapoare engleze sau pe vapoare ale tarilor de
origine. Aceastd masurd a fost o loviturd in primul rand pentru pozitia de forta de prim rang
in comertul international a Olandei.

(27) Blocada continentala. Decretul dat la Berlin de Napoleon I la 21 noiembrie 1806, a
instaurat cea mai severa stare de blocada asupra Insulelor britanice, prin inchiderea intregului
continent european pentru comert si relatii cu Anglia.

(28) Alfred von Tirpitz, 1849-1930, mare amiral, om de stat; a creat flota germana de razboi.

(29) ,, .. rolul acestor societati secrete [-am discutat... in repetate randuri...". Vezi, printre
altele, conferintele din 20-22 ianuarie 1917, Taina vietii dupd moarte, editie integrala,
Dornaeh, 1966, Nr. bibl. 178, si Miscarea oculti in secolul al XIX-leu, relatia ei cu cultura
lumii, 1969, Nr. bibl. 254.

(30) ... document fals ca cel al profesorilor de la Oxford...". In octombrie 1920, profesorii si
doctorii Universitatii Oxford au adresat profesorilor de arta si stiintd din Germania i Austria
un apel in care se cerea ,,sa se puna capat marii dusmanii care a luat nastere sub influenta
patriotismului §i sd se realizeze o pacificare cu ajutorul «sentimentelor fratesti»". Articolul
Impdcarea intre popoare in ,,Gazeta nationala" din Basel, 20 octombrie 1920.

(31) Charles Darwin, 1809-1892.

(32) ,,... cei mai fideli discipoli ai Conciliului ecumenic din anul 869". Al optulea conciliu
ecumenic de la Constantinopol din anul 869 a decretat, sub papa Adrian al II-lea, impotriva
lui Photios, ca omul ar avea un suflet rational si capabil de cunoastere - unam animam
rationabilem et intellectualem -, asa Incat nu a mai fost Tngaduit sa se vorbeasca despre
existenta unui principiu spiritual al omului. Spiritualul nu a mai fost privit, din acel moment,
decét ca o calitate a sufletului.

(33) Ignatiu de Loyola, 1491-1556, a fundat in anul 1534 Ordinul iezuitilor.

(34) Viadimir Sergheievici Soloviov, 1853-1900, filosof si poet rus.

(35) Rabindranath Tagore, 1861-1941, filosof si poet indian.

(36) Albertus Magnus, 1193-1280, filosof scolastic, numit Doctor universalis.

Toma d'Aquino, 1225-1274, scolastic, elev al lui Albertus Magnus, numit Doctor angelicus,

declarat sfant in 1323.
Johannes Duns Scotus, 1266-1308, scolastic.

(37) Roger Bacon, 1214-1294, franciscan, a predat la Universitatea Oxford.

(38) ,,... locul acela din mica noastra cupola...": in primul Goetheanum. O prezentare a
diferitelor motive ale ,,minuscului spatiu in forma de cupold" se gaseste in Gandul
constructiei Goetheanumului, Dornach, 1952.

(39) ,.Inca din anul 1891 am atras atentia...". Vezi autoreferatul lui Rudolf Steiner despre
conferinta de la Asociatia Goethe din Viena, {inuta la 27 noiembrie 1891, Despre taina
basmului enigmatic al lui Goethe, in ,,Conversatiile emigrantilor germani", Opere literare
timpurii, vol. III, caiet IV, Dornach, 1942, Nr. bibl. 51. Vezi si Modul spiritual al lui Goethe
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revelat prin Faust si Basmul despre sarpele verde si crinul cel frumos (1899), Dornach,
1956, Nr. bibl. 22.

... Scrisorile estetice ale [ui Schiller...". Scriere rezultatd din scrisorile din anii 1793-1795,
adresate de Schiller ducelui de Augustenburg.

»-.. Basmul despre sarpele verde si crinul cel frumos de Goethe". A aparut in 1795 in
,Horen" ca final al povestirii Conversatii ale germanilor emigranti.

(40) ,,Acest lucru [-am aratat in primul meu Misteriu...". Vezi Poarta initierii. Un Misteriu
rosicrucian (1910), in Patru drame-misterii, editie integrala, Dornach, Nr. bibl. 14.

(41) Erich Ludendorf; 1865-1937, general german.
(42) Ralph Waldo Emerson, 1803-1882, scriitor american.

(43) ,,lar acum... tine prelegeri... Arthur Drews...". A. Drews 1865-1935, profesor de
filosofie la Universitatea Tehnicad din Karlsruhe. Si-a publicat atacurile Tmpotriva
antroposofiei in Metafizica §i antroposofia, pozitia lor fata de cunoasterea suprasensibilului,
Berlin, 1922.

(44) Eduard von Hartmann, 1842-1946. Filosofia inconstientului. Incercarea unei conceptii
asupra lumii, Berlin, 1869.

(45) Hermann von Keyserling, 1880-1946. Vezi, de exemplu, capitolul: ,,Pentru si impotriva
teosofiei", in Filozofia artei, Darmstadt, 1920.

(46) ,,... va voi vorbi despre ceea ce am anuntat inca de mai multa vreme...". Vezi, printre
altele, Evenimentul aparitiei lui Hristos in lumea eterica, editie integrald, Dornach, Nr. bibl.
118.

(47) Anatol Vasilievici Lunacearski, 1875-1933, scriitor si politician rus; din 1917 comisar al
poporului pentru Educatie.

(48).,... diriginele postei din Berlin...". Karl Ferdinand Friedrich von Nagler, 1770-1846.
(49) ,.... acel ciudat invatat...". Nu a putut fi identificat.

(50) John Wyclif, aprox. 1330-1384, teolog si reformator englez.
Johann Hus, aprox. 1369-1415, teolog si reformator din Boemia.

(81) ,,... lucrurile pe care renumitul (in acest sens) Schmiedel le-a descoperit...". Prof. Otto
Schmiedel, n. 1858, care s-a exprimat dupa cum urmeaza in serierea sa Principalele
probleme ale cercetarii vietii lui lisus (Tlbingen si Leipzig, 1902): ,,Am recunoscut drept
trasaturd principald a biografiilor fondatorilor de religie si a personalitdtilor mantuitoare ca
acestia le proslavesc, ba chiar le divinizeaza. Cu cét creste aceasta tendintd, cu atat relatarea
isi pierde caracterul istoric si devine legendar. Sa rasturnam lucrurile! Daca in evanghelii
gasim locuri in care se afirma ceva ce se opune acestei strddanii de proslavire, dar care in
evanghelii ulterioare au fost rastalmacite sau eliminate, pentru ca ele se lovesc de acele
trasaturi umane, de acea absentd a proslavirii, atunci se poate conta ca sigur pe faptul ca
aceste persoane care nu-/ proslavesc pe lisus sunt vechi si autentice".
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(52) ... intrecand pe Frohnmeyer si pe altii ca el...". Se refera la inspectorul de misiune
Johann Frohnmeyer din Basel, care a scris o lucrare Miscarea teosofica - istorie, prezentare
si evaluare.

(53) Woodrow Wilson, 1856-1924, intre 1913-1921 presedinte al Statelor Unite.
(54) ,.Impardtia mea nu este din lumea aceasta". Toan 18,36.

(55) Karl Goetz si Gerhardt Heinzelmann erau pe atunci profesori de teologie la Basel.

CE FACE INGERUL iN CORPUL NOSTRU ASTRAL?

GA 182

Ziirich, 9 octombrie 1918

Intelegerea antroposofica a spiritului nu trebuie sa fie numai o parere teoretica despre lume,
ci trebuie sa fie un continut de viata si o fortd de viata. Ea 1si implineste sarcina numai cand
ne transpunem in situatia care ne permite s consolidam atat de mult conceptia antroposofica
despre lume, incat ea devine cu adevarat deplin vie in noi. Caci prin faptul ca ne unim
sufletele cu intelegerea antroposofica a spiritului am devenit, intr-un anumit sens, paznicii
unor fenomene foarte exacte si importante ale evolutiei omenirii.

Oameni care altminteri nazuiesc spre o conceptie sau alta despre lume sunt convinsi, in
general, ca gandurile, reprezentarile, in afara de ceea ce sunt ele 1n sufletele lor, nu mai sunt
si altceva in contextul universal; oameni care au astfel de conceptii cred ca gandurile si
reprezentdrile se vor integra in mod viu in lume, asa cum reuseste omul sa le impuna lumii,
in masura in care el savarseste fapte evidente. Modul de a gandi antroposofic presupune de la
inceput ca ne este limpede faptul ca gandurile si reprezentarile noastre, pentru a se realiza,
trebuie sd mai gaseasca si alte cai decat ceea ce se intampla n lumea sensibila prin faptele
noastre evidente din lumea simturilor. In recunoasterea acestei necesititi a vietii se giaseste
deja ideea ca antroposoful ar trebui sa se implice intr-un mod oarecare la veghea asupra
semnelor timpului. In evolutia lumii se intampla unele lucruri; omul, mai ales omul epocii
noastre, trebuie sa ajunga la o intelegere adevarata cu privire la ce se intampla in evolutia
lumii in care traieste.

Cu privire la omul luat izolat, oricine stie ca trebuie sd ia in considerare dezvoltarea sa
proprie, nu numai faptele exterioare din ambianta sa. Exprimat foarte grosolan, faptele
exterioare sensibile, care se petrec acum, sunt trdite de oameni care au varsta de cinci, zece,
douazeci, treizeci, cincizeci, saptezeci de ani. Cu toate acestea, nici un om rational nu va cere
sd se instituie aceeasi relatie cu faptele pentru toti acestia, indiferent de varstd. Modul cum
trebuie sa se comporte oamenii fatad de ambian{a poate fi determinat numai daca se tine
seama de dezvoltarea fiecaruia. Asa cum orice om este supus unei anumite dezvoltari, asa
cum are forte diferite ca copil, ca adult, la mijlocul vietii, si ca batran, tot asa omenirea, in
cursul evolutiei ei, este in esenta sa altceva in secolul al XX-lea decat era in secolul al XV-
lea sau chiar in timpul Misteriului de pe Golgota. Este o foarte mare lipsa a timpurilor
noastre ca nu se cunoaste faptul ca existd conceptia potrivit careia se poate vorbi cu totul
abstract despre om sau despre omenire, Tn general, si ca aceastd omenire este supusa unei
evolutii.

Acum se pune intrebarea: Cum se ajunge la o intelegere mai exacta a acestor probleme? Va
amintiti cd am discutat adeseori despre un aspect important care priveste aceasta evolutie.
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Perioada greco-romana, care se intinde din secolul al VIII-lea 1.Hr. pana in secolul al XV-lea
d.Hr., aproximativ, o consideram perioada culturald a sufletului ratiunii, iar perioada care a
inceput in secolul al XV-lea apartine perioadei culturale a sufletului constientei. Prin aceasta
am stabilit un lucru esential pentru evolutia umanitatii, in ceea ce priveste timpul nostru. Noi
stim, prin aceasta, ca forfa cea mai importanta pe care putem conta in evolutia umanitatii
intre secolul al XV-lea si pana la inceputul mileniului al patrulea este sufletul constientei.
Dar in adevarata stiintd a spiritului nu este ingaduit sa ne mentinem la generalitati si
abstractiuni; trebuie vazute, sesizate pretutindeni faptele concrete. Abstractiunile servesc
numai cand cineva este curios intr-un sens foarte obisnuit. Daca vrem sa facem din stiinta
spiritului o fortd de viata trebuie sa fim mai mult seriosi decat curiosi, nu trebuie sa ne oprim
la asemenea abstractiuni ca cele despre care tocmai am vorbit. Este foarte corect, chiar
deosebit de important, faptul ca traim in epoca sufletului constientei, ca trebuie avuta in
vedere in mod preferential dezvoltarea sufletului constientei, dar nu trebuie sa ne oprim aici.

Daca vrem sa ajungem la o anumita conceptie despre lucruri, trebuie sa privim, inainte de
orice, cu mai mare atentie spre fiinfa omului insusi. Noi oamenii suntem alcatuiti, in sens
antroposofic, cand coboram de sus in jos, din Eu, din corp astral, corp eteric, pe care l-am
numit Tn ultimul timp si corp al fortelor formatoare, si din corp fizic. Dintre aceste madulare
ale naturii umane, de fapt, numai Eul este cel in care traim si actionam spiritual-sufleteste
mai Intdi. Doar Eul ne-a fost daruit prin evolutia noastra terestra si de catre Spiritele formei
care o dirijeaza. Tot ceea ce patrunde in constienta noastra patrunde prin Eul nostru. Iar cand
Eul nu se manifesta in aga fel incat sa poata fi in legdturd cu lumea exterioara - chiar daca
prin intermediul celorlalte corpuri -, atunci avem tot atat de putina constienta ca in perioada
cuprinsa intre adormire §i trezire. Eul este ceea ce ne leaga de lumea Inconjuratoare. Corpul
astral ne-a fost dat in cursul dezvoltarii lunare care a premers dezvoltarii pamantesti, corpul
eteric in cursul dezvoltarii solare anterioare celei lunare, corpul fizic l-am primit ca prima
structura in cursul evolutiei saturniene.

Dar, daca veti urmari descrierea acestor corpuri in Stiinta ocultd in linii mari, veti vedea cat
de complicat a fost procesul nasterii a ceea ce este omul constituit din patru madulare. Din
datele furnizate de Stiinta ocultd nu se vede ca la structurarea fiinfei umane in trei invelisuri
au coactionat spirite apartinand tuturor ierarhiilor? Nu vedem oare ca ceea ce ne invaluie sub
forma de corp fizic, corp eteric, corp astral este de natura foarte, foarte complicata? Nu
numai ca ierarhiile au colaborat la formarea acestor invelisuri, dar ele mai lucreaza inca in
interiorul lor. Cei care cred ca omul este doar o asamblare de oase, sange, carne etc., despre
care ne povesteste stiinta naturii curenta, fiziologia, biologia sau anatomia, nu-1 inteleg.

Daca ne apropiem de realitatea acestei fiinte, vedem cum 1in tot ceea ce se petrece in
invelisurile umane, fara constienta noastra, interactioneaza cu intelepciune entitati spirituale
ale ierarhiilor superioare. Din schita pe care am facut-o in Stiinfu oculta cu privire la
coactionarea diferitelor spirite ale ierarhiilor superioare pentru a putea fi realizat omul, puteti
intelege cat de complicata trebuie sa fie aceasta problema in toate detaliile ei. $i totusi, daca
se urmareste intelegerea omului, este indispensabild apropierea tot mai mare de detalii, de
concret.

Bineinteles, este deosebit de greu sa cuprinzi, in acest domeniu, chiar si numai in gand, o
problema concreta. Aceste probleme concrete sunt foarte complexe. Ganditi-va ca cineva ar
vrea sa intrebe: Ce face, in ciclul evolutiv actual al omenirii, in anul 1918, in corpul eteric al
omului, sd spunem, ierarhia serafimilor sau aceea a Tariilor? Aceasta problema se poate pune
asa cum am pune, de exemplu, intrebarea: Ploua acum la Lugano sau nu? Nu vom putea gasi
raspunsul nici Intr-un caz nici in celdlalt prin reflectare sau numai printr-o teorie, ci prin
apropierea de fapte. Cum ne putem informa? Asa cum, printr-o telegrama sau o scrisoare sau
pe alta cale asemdnatoare, eu pot intreba daca ploua sau nu la Lugano, tot asa trebuie sa ne
informam, printr-o patrundere adevarata in fapte, ce sarcind anume au de indeplinit Sfintele
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Intelepciuni sau Sfintele Tronuri in actuala epoci a umanititii, in corpul eteric al omului.
Insa o intrebare ca cea formulatd acum este deosebit de complicata si noi nu putem decét si
ne apropiem intr-o oarecare masura de domeniile in care apar astfel de dileme. De fapt, acest
domeniu este protejat, pentru ca omului sa nu-i creasca aripile pana la cer, iar el sa devina
hipercurajos $i mandru, daca nazuieste spre cunoastere adevarata.

Perspectivele cele mai apropiate care ne privesc intrucatva nemijlocit sunt cele pe care le
putem vedea cu claritate. Noi trebuie sa vedem clar, in cazul in care nu vrem sa dormim si sa
privim in mod pasiv evolutia umana. Asadar, vreau sa va vorbese despre o problema care nu
este atat de vaga ca Intrebarea: Ce fac Tariile sau Sfintele Tronuri in corpul nostru eteric?
Este vorba de o intrebare care trebuie sa-l priveasca pe omul prezentului: Ce fac fiintele cele
mai apropiate omului, ingerii (Angeloi), in epoca actuald a umanitatii in corpul astral?

Corpul astral , daca privim in fiina noastra interioard, este cel mai apropiat de Eul uman.
Asadar, este de sperat ca raspunsul dat intrebarii puse mai inainte ar putea sa ne intereseze in
mod deosebit. Ingerii sunt ierarhia imediat urmatoare ierarhiei umane. Asadar, punem o
intrebare modesta, dar vom vedea ca raspunsul este foarte important pentru noi.

Ce putem sa spunem oare despre problema ridicata de o astfel de intrebare? Cercetarea
spiritului, facutd cu seriozitate, nu este o joacd cu reprezentari sau cu cuvinte, ci actioneaza
cu adevirat in domeniile in care lumea spirituald devine intuitiva. In felul acesta, ceva
apropiat poate chiar sa fie privit. Dar la aceasta intrebare se poate raspunde cu exactitate, de
fapt, numai in epoca sufletului constientei.

Ati putea gandi: Daca aceasta intrebare ar fi fost pusa in alte epoci, probabil am fi avut un
raspuns. Dar nici in perioada clarviziunii de tip atavic si nici in perioada culturii greco-latine
nu s-ar fi putut raspunde la aceasta intrebare, deoarece imaginile care erau primite in suflet
intunecau observatiile asupra faptelor ingerilor in corpul nostru astral. Nu se putea vedea
nimic tocmai datoritd faptului ca oamenii aveau imaginile pe care le furniza clarvederea
atavica. lar in perioada greco-latind gandirea nu era inca atat de puternica cum este acum.
Gandirea a evoluat 1n perioada naturalist-stiintifica, astfel incat perioada sufletului
constientei este cea in care se poate patrunde in mod constient Intr-o problema ca cea
formulatd mai sus. Ea trebuie sd exprime fecunditatea stiintei spiritului, si anume faptul ca nu
inchidem gura altora cu teorii, ci stim sd spunem lucruri care au o semnificatie activa,
deosebita pentru viata.

Ce fac Ingerii In corpul nostru astral? Putem afla numai daca urcam pana la un anumit grad
de congtienta clarvazatoare, astfel incat sa vedem ce se intampla in corpul nostru astral.
Asadar, trebuie urcat cel pufin pana la un anumit grad de cunoastere imaginativa, ca sa putem
da un raspuns intrebarii de mai sus. Atunci vom afla ca aceste entitati aparfinand ierarhiei
ingerilor (Angeloi) - si Intr-un anumit mod fiecare Inger 1si are sarcina sa pentru fiecare om,
dar si prin coactionarea lor - formeaza imagini in corpul astral uman. Ei formeaza aceste
imagini sub indrumarea Spiritelor formei. Daca nu urci la cunoasterea imaginativa nu stii ca
in corpul nostru astral se formeaza in continuu imagini, care iau nastere si trec. Daca
asemenea imagini nu s-ar forma, nu ar avea loc o evolutie a umanitatii in viitor, care sa
corespunda intentiilor Spiritelor formei. Ceea ce vor Spiritele formei sa realizeze cu noi pana
la sfarsitul evolutiei pdmantene, si mai departe, trebuie s dezvolte mai intai ca imagini, din
care se va naste mai tarziu omenirea transformata, realitatea. Aceste imagini le formeaza inca
de pe acum in corpul nostru astral Spiritele formei, prin intermediul ingerilor. Ingerii
formeaza, n corpul astral uman, imagini care pot fi atinse cu gandirea dezvoltata pana la
clarviziune, si pe care noi le putem urmari. Reiese cu claritate ca aceste imagini se formeaza
dupa impulsuri foarte exacte, dupa principii foarte precise. Ele se formeaza in asa fel, incat in
aceste imagini se afla intr-o anumitd masura forte care vor contribui la evolutia viitoare a
omenirii. Oricat de ciudat ar suna ce voi spune, in aceasta activitate ingerii au o viziune
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foarte clara privind modelarea sociala viitoare a vietii umane pe Pamant: realizarea, in
corpurile astrale umane, a unor imagini care sa aduca stari sociale foarte concrete n
convietuirea viitoare a oamenilor.

Oamenii se pot impotrivi recunoasterii faptului ca ingerii vor sa declanseze in ei idealuri
viitoare, totusi lucrurile asa stau. In aceasta actiune functioneaza un principiu foarte precis, si
anume ca in viitor nici un om nu va putea sta linistit, savurandu-si fericirea, daca alaturi de el
se vor afla altii care sunt nefericiti. In viata fizica domneste un anumit impuls de fraternitate,
de comuniune a neamului omenesc, de fratietate corect inteleasa, cu privire la starile sociale.
Acesta este un punct de vedere potrivit caruia Ingerii formeaza imaginile in corpul astral
uman.

Dar mai exista si un al doilea impuls prin care ingerii formeaza imagini, dintr-un alt punct de
vedere; ei nu urmdresc anumite intentii numai cu privire la viata sociala exterioara, ci i cu
privire la sufletul uman, la viata sufleteascd a oamenilor. In aceasta privinta, ei urmaresc, prin
imaginile pe care le impregneaza corpului astral, ca in viitor fiecare om sa vada in semenul
sau ceva de naturd divina.

Deci, tineti minte! In functie de intentia care salasluieste in lucrarea ingerilor, se vor obtine
rezultate diferite. Va trebui sa nu mai contemplam omul ca pe un animal superior dezvoltat
numai prin calitatile sale fizice, atat in teorie cat si In practicd, ci sa-1 abordam cu sentimentul
ca in el apare ceva care se reveleaza din fundamentele divine ale Cosmosului, prin carne si
sange. Ceea ce este spus de ingeri In imagini este Intelegerea omului ca imagane revelata din
lumea spirituald cu maxima seriozitate, cu maxima intensitate posibild, cu maxima
inteligibilitate.

Candva, cand acest lucru va fi realizat, rezultatele vor fi de o mare insemnatate. Orice
religiozitate care se va dezvolta 1n viitor se va baza pe faptul ca in fiecare om va fi recunoscut
ca adevarat, 1n practica nemijlocita a vietii, nu numai teoretic, chipul divinitatii. Atunci nu va
putea sa existe, nu va fi necesara nici o constrangere religioasa, caci orice intalnire a unui om
cu oricare alt om va fi dinainte o fapta religioasa, o taind, $i nimeni nu va avea nevoie, pentru
mentinerea vietii religioase, de o biserica speciald care are aranjamente (dispozitiuni)
exterioare, pe plan fizic. Daca se intelege corect pe sine, Biserica nu poate urmari decat sa
devina inutila in plan fizic, intrucat Intreaga viata va deveni expresia suprasensibilului.

La baza lucrarii ingerilor std intentia de a revarsa libertate deplina in viata religioasa a
oamenilor. Mai existd si un al treilea element important: sa se dea oamenilor posibilitatea de
a ajunge, prin gandire, la spirit, de a trece, prin gandire, peste prapastie, la trdirea in spiritual.
Stiinta spiritului pentru spirit, libertate religioasa pentru suflet, fraternitate pentru trupuri,
toate acestea suna ca o muzicd a Universului, prin lucrarea ingerilor in corpurile astrale
omenesti. Nu trebuie decat sa-ti Tnalti starea de constientd pana la un alt nivel, sa te simti
transpus 1n locul de lucru al ingerilor, in corpul astral uman.

Acum ne aflam in perioada sufletului constientei, etapa in care ingerii actioneaza in corpul
astral uman in modul Tn care am spus mai Tnainte. Oamenii trebuie sd ajunga treptat, in mod
congstient, la intelegerea acestor lucruri; face parte din evolutia umana. Cum se ajunge la
intelegerea a ceea ce am spus acum? Unde se realizeaza aceasti lucrare? In prezent, ea se
realizeaza inca in omul care doarme. Se afla in starile de somn ale omului, in intervalul dintre
adormire si trezire. Se gaseste si In starile de somn in care omul este treaz. Am vorbit
adeseori despre faptul ca oamenii, in ciuda faptului ca sunt treji, realizeaza dormind cele mai
importante treburi, de fapt, isi petrec viata dormind. Si va pot da asigurarea, nu foarte
imbucuratoare, ca, daca privesti viata in mod constient, gasesti foarte, foarte multi oameni
care dorm. Ei traiesc fara sa fie preocupati, fara sa-i intereseze cele intamplate, fara sa se lege
intr-un fel de ce se petrece in jurul lor. Evenimentele mari ale lumii trec adeseori pe langa ei,
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asa cum trec pe langa un om adormit, desi oamenii par treji. Insa chiar cind oamenii aflati in
stare de veghe intampind dormind un lucru neobisnuit, in corpurile lor astrale se desfasoara
aceasta lucrare importantd a ingerilor despre care v-am vorbit, Tn mod independent de ceea ce
oamenii vor sa stie sau nu.

Astfel de lucruri se petrec adeseori intr-un mod care trebuie sa pard oarnenilor cu adevarat
enigmatic, paradoxal. In acest caz, unii sunt considerati nedemni de a intra intr-o legatura
oarecare cu lumea spirituala. In realitate insa un asemenea om nu este, in incarnarea actuala,
decat o boneta de noapte, care petrece dormind tot ce se Intampla in jurul sdu; in corpul sau
astral Tnsa ingerul lucreaza la viitorul omenirii, actionand din spirit de colectivitate
ingereasca. Corpul sdu astral este totusi folosit, si acest lucru poate fi observat chiar privind
acest corp. Dar trebuie ca aceasta sa se impuna in constienta umana. Sufletul constientei
trebuie sa fie ridicat pana la recunoasterea a ceea ce nu poate fi aflat decat pe o asemenea
cale.

Dupa ce am fécut aceasta introducere, veti intelege de ce acum va atrag atentia asupra
faptului ca tocmai perioada sufletului constientei Impinge spre un eveniment foarte exact si
ca, deoarece avem de-a face cu sufletul constientei, va depinde de oameni cum se va
desfasura acest eveniment in evolutia umanitatii. Evenimentul se poate produce cu un secol
mai devreme sau mai tarziu, dar el trebuie sd patrunda in evolutia omenirii. El ar putea fi
caracterizat, spunand cd oamenii trebuie sa ajunga, prin sufletul constientei,prin gandirea lor
congtientd, la a vedea cum pregatesc ingerii viitorul omenirii. Ceea ce ne Invata stiinta
spiritului in acest domeniu trebuie sa devina intelepciune de viata practicd, incat oamenii sa
poata avea convingerea ferma ca este bunul propriei lor ratiuni intelegerea faptului ed ingerii
vor acest lucru, asa cum am aratat mai sus.

Neamul omenesc a progresat atat de mult cu privire la apropierea de libertatea sa, incat
depinde de el daca vrea sa intimpine dormind evenimentul amintit sau in deplina constienta.
A-lintampina in deplind constientd inseamna: In prezent, poate fi studiata stiinta spiritului,
ea este la indeméana tuturor. Daca pe langa aceasta se mai fac si tot felul de meditatii, daca se
tine seama de indicatiile practice din lucrarea Cum se obtin cunostinte despre lumile
superioare?, ideea este si mai bine sustinuta. Dar acest lucru se intampla chiar si daca se
studiazd numai stiinta spiritului, intelegdnd-o constient, in mod corect. In prezent, stiinta
spiritului poate fi studiata fara a-ti nsusi capacitati clarvazatoare; fiecare om poate sa faca
acest lucru, daca nu-si pune singur in cale prejudecati. Daca studiaza stiinta spiritului,
oamenii se trezesc in constienta lor In asa masura, incat anumite evenimente nu sunt
petrecute in stare de adormire; ele trec in stare constienta.

Iar aceste evenimente le putem caracteriza foarte exact. In fond, faptul de a sti cum
actioneaza ingerul este numai faza pregatitoare. Aspectul principal este ca Intr-un anumit
moment va interveni un lucru cu o tripld semnificatie. Dupa cum am spus, in functie de
comportarea oamenilor, evenimentul respectiv se va produce mai devreme sau mai tarziu sau,
in cazul cel mai rau, nu se va produce deloc. Ceea ce i se va ardta omenirii prin lucrarea
ingerilor va avea o tripld semnificatie. In primul rand se va vedea cum poate fi inteleasi cu
adevdrat partea mai profunda a naturii umane, ca cel mai direct interes uman propriu. Da, va
veni un moment pe care oamenii nu trebuie sa-1 petreaca dormind, cand ei vor primi, prin
ingerii lor, un impuls stimulator din lumea spirituald, care va actiona in sensul cresterii
interesului pe care-1 vom avea pentru ceilalfi oameni. Aceasta crestere a interesului pentru
semenul nostru nu trebuie sa se realizeze doar subiectiv, asa cum 1l dezvoltd oamenii 1n sine
cu atata comoditate, ci ca o zguduire, in timp ce omului ii va fi infuzat, in fapt, din lumea
spirituald o anumita taind despre ce este celalalt om. Prin aceasta inteleg ceva foarte concret,
nu o evaluare teoretica oarecare, ci faptul ca oamenii afld in semenii lor ceva care 1i poate
interesa.
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Acesta este un aspect care va cuceri viata sociald in intregime. In al doilea rand, dinspre
lumea spirituala Ingerul va revela omului in mod incontestabil ca impulsul lui Hristos
conditioneaza, pe langa toate celelalte, si libertatea religioasa deplind pentru oameni, ca
numai crestinismul adevarat face posibila libertatea religioasa absoluta. Iar in al treilea rand,
este vorba de intelegerea incontestabild a naturii spirituale a lumii.

Dupa cum am spus, acest eveniment trebuie sa se produca in asa fel, incat sufletul constientei
sa aiba o anumita relatie cu el. Un asemenea fapt sta la baza evolutiei omenirii, caci la
aceasta lucreaza ingerul, prin imaginile sale, in corpul astral uman. Va atrag insa atentia ca
acest eveniment este deja introdus 1n vointa umana. Oamenii pot, desigur, sa mai neglijeze
cate ceva si mulfi omit inca multe lucruri care trebuie sa conduca la trairea in stare de veghe a
momentului la care ne-am referit.

Exista 1nsa, dupa cum stiti, si alte fiinte in evolutia cosmica care au interes sd abatd omul din
drumul sau: sunt entitatile ahrimanice si cele luciferice. Ceea ce am spus mai inainte se afla
in evolutia divind a omului. Omul ar trebui, de fapt, daca s-ar lasa In voia propriei sale naturi,
sd ajunga la perceperea a ceea ce lucreaza ingerul in corpul sau astral. Dar evolutia luciferica
tinde sa abatd omul de la intelegerea lucrarii ierarhiei Ingerilor. Pentru a realiza aceasta,
ierarhiile luciferice ingradesc vointa libera a omului. Ele 1l impiedica sa-si excercite voinga sa
libera prin aceea ca-1 face sa fie o fiintd buna - din acest punct de vedere, Lucifer vrea, de
fapt, binele, spiritualul pentru om, dar el vrea sa-1 faca automat, fard ajutorul vointei libere;
omul trebuie sa fie transpus, intr-un anumit sens, Tn mod automat in clarviziune, dupa
principii pozitive, dar entitatile luciferice vor sd-i ia omului vointa libera, posibilitatea de a
face raul. Ele vor ca el sa actioneze, prin spirit, cu o imagine spirituald, i anume fard vointa
libera. Fiintele luciferice vor sa-1 transfonne intr-un automat.

Acest lucru se leagad de anumite taine precise ale evolutiei. Entitatile luciferice sunt entitati
ramase pe alte trepte de evolutie, care aduc in evolutia normala lucruri straine. Aceste fiinte
luciferice au interesul ca omul sd nu ajunga la vointa libera, pentru ca ele insele nu au cucerit
aceasta vointa libera. Voinia libera nu poate fi cucerita decat pe Pamant. Dar ele nu vor sa
aiba nimic de-a face cu Pamantul, ele vor doar evolutie saturniana, solara si lunara si sa se
opreasca aici, nu vor sa aiba nimic de-a face cu evolutia pamanteana. Ele urasc intr-un
anumit sens vointa liberda a omului, actioneaza cu spiritualitate inalta, dar automat - acest fapt
este deosebit de important - si vor sa ridice astfel omul la indlfimea lor spirituala. Vor sa-1
faca spiritual, dar automat. Prin aceasta s-ar crea pericolul ca omul, daca devine prea
devreme o fiinta care actioneaza automat, inainte ca sufletul constientei sa functioneze pe
deplin, sa petreaca dormind acea revelatie care trebuie sa apara si de care am vorbit.

Dar si fiintele ahrimanice lucreaza impotriva acestei revelatii. Ele se strdduiesc ca omul sa nu
devina deosebit de spiritual, s omoare in om constienta spiritualitatii sale. Ele vor sa-i
inducd omului ideea c3, de fapt, el este doar un animal cu dezvoltare completa. in realitate,
Ahriman este marele invatator al darwinismului materialist, dar si al preocuparilor tehnice si
practice in cadrul evolutiei pamantene, care nu vrea sa fie valorizatd decat viata umana care
cade sub simfuri, care nu doreste decat o tehnica Tnaintata, pentru ca omul sa-si satisfaca intr-
un mod mai rafinat aceleasi necesitati pe care si le satisface si animalul: de a manca, de a bea
si altele. In vremurile noastre, spiritele ahrimanice se straduiesc sa omoare Tn om, sa-i
intunece, prin tot felul de mijloace stiintifice rafinate, constienta faptului ca este o imagine a
lui Dumnezeu.

In vremurile mai vechi, spiritelor ahrimanice nu le-ar fi folosit la nimic si-i ascunda omului
adevirul in acest mod. De ce? Inca din perioada greco-latina, dar si mai mult in perioade mai
vechi, in care omul mai dispunea de clarvederea atavica, de imagini, era indiferent cum
gandea el. Omul privea in lumea spirituald cu ajutorul imaginilor. Ceea ce i-ar fi spus
Ahriman cu privire la relatiile sale cu animalele nu ar fi avut nici o relevanta pentru nivelul
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sau de trai. Gandirea a devenit puternica - am putea spune puternica in neputinta sa - abia in a
cincea perioada postatlanteand, incepand din secolul al XV-lea. Abia din aceasta perioada
gandirea a devenit apta sa aduca sufletul constientei in domeniul spiritual, dar si de a-1
impiedica sa patrunda in lumea spirituala. Abia acum traim timpul in care o teorie ii rapeste
omului pe cale constienta, prin stiin{a, natura sa divina si experienta dumnezeiescului. Acest
lucru nu este posibil decat in epoca sufletului constientei. Din aceasta cauza, spiritele
ahrimanice se straduiesc sa raspandeasca nvataturi care ascund originea dumnezeiasca a
omului.

Din prezentarea acestor curente care se opun evolutiei normal-divine a omului se poate
intelege cum trebuie sa-{i organizezi viata pentru ca ceea ce trebuie sa vina ca o revelatie in
evolutia umana sa nu o petreci dormind. Altminteri va rezulta o mare primejdie. lar omul
trebuie sa fie atent la aceasta primejdie; altfel in locul evenimentului extrem de important
care trebuie sa intervind in modelarea viitoare a evolutiei pdmantene va aparea ceva care
poate fi extrem de periculos pentru aceasta evolutie.

Anumite entitati spirituale 1si dobandesc evolutia prin om, in timp ce omul evolueaza
impreuna cu ele. Ingerii care-si dezvolta imaginile in corpul astral uman nu fac aceasta in
joacd, ci urmiresc un anumit rezultat. Insd deoarece acest lucru trebuie obtinut in viata
pamanteand, toata istoria ar deveni o joacd, dacd, dupa ce ar obtine sufletul constientei,
oamenii nu ar mai da nici o atengie acestei probleme. Dezvoltarea corpului astral al omului ar
deveni o joaca. Dar prin faptul ca acest lucru se realizeaza in omenire, el nu este o joaca, ci
ceva foarte serios. De aici puteti trage concluzia ca lucrarea ingerilor trebuie sa raimana ceva
foarte serios in orice imprejurare. Inchipuiti-va ce ar fi dincolo de culisele existentei, daca
oamenii ar putea determina prin somnolenta lor ca lucrarea ingerilor sa fie o joaca!

Si daca totusi s-ar intdmpla aceasta, daca totusi omenirea pamanteand ar persevera sa
petreaca dormind evenimentul revelatiei spirituale a viitorului? Daca, de exemplu, oamenii ar
petrece dormind partea mediana - aspectul care se refera la libertatea religioasa -, repetarea
Misteriului de pe Golgota in plan eteric, despre care v-am vorbit adeseori, sau daca ar petrece
dormind celelalte evenimente, atunci ar fi necesar ca ingerii sa se straduiasca sa obtina pe alta
cale ce trebuie atins 1n corpul astral al oamenilor cu ajutorul imaginilor. lar ceea ce oamenii
nu lasa sa fie atins in corpul lor astral prin starea de veghe, Ingerii s-ar stradui sa realizeze, in
acest caz, prin intermediul corpurilor umane adormite. Asadar, ceea ce oamenii ar petrece
dormind in stare de veghe si ingerii nu ar putea atinge din aceastd cauza s-ar realiza cu
ajutorul corpurilor fizice si eterice culcate in pat. Acolo ar fi cautate forfele necesare atingerii
scopului urmarit. Ceea ce nu poate fi obtinut cu ajutorul omului treaz, cand sufletele treze se
afla in corpul eteric si in cel fizic, poate fi obtinut cu ajutorul corpurilor eteric si fizic, atunci
cand oamenii care ar trebui sa vegheze sunt in afara cu Eul si cu corpul lor astral.

Aceasfa este marea primejdie pentru perioada constientei. Este evenimentul care s-ar mai
putea petrece, daca oamenii n-ar vrea sa se Intoarca spre viata spirituala inaintea inceputului
mileniului al treilea. Putin ne mai desparte de inceputul mileniului al treilea. Dupa cum se
stie, el incepe cu anul 2000. S-ar mai putea inca intdmpla ca ceea ce ar trebui sa se realizeze
cu oameni 1n stare de veghe, ceea ce trebuie atins de ingeri cu lucrarea lor sa se obtina cu
corpurile adormite ale acestora; Ingerii ar trebui sa-si retraga intreaga lucrare din corpul astral
al omului, pentru a o cufunda in corpul eteric, in vederea realizdrii ei. Dar omul nu s-ar regasi
in aceastd lucrare! Asa ca ea ar trebui sa se realizeze in corpul eteric, cand omul nu este
prezent, caci daca ar fi prezent in stare de veghe el ar impiedica-o.

V-am dezvoltat ideea de baza a problemei. Dar ce s-ar intdmpla daca ingerii ar trebui sa
savargeasca o astfel de lucrare, in corpurile eteric si fizic, fara participarea omului, in timpul
somnului acestuia? Prin aceasta, in evolutia omului ar patrunde in mod neconditionat un
lucru cu o tripla semnificatie. In primul rand, in corpurile oamenilor adormiti, fara ca acestia
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sa participe cu corpul lor astral si cu Eul lor, s-ar produce ceva pe care el 1-ar afla apoi nu
datorita libertatii, ci, preformat, cand se trezeste dimineata. L-ar gasi preexistent. Astfel, el
devine instinct in loc de constienta a libertatii, si din aceasta cauza este nociv. Si anume, in
cazul cand ar apdrea primejdia despre care am vorbit, prin intermediul unor ingeri, anumite
cunostinte instinctive amenin{a sa devina pernicioase, cunostinte care trebuie sa intervina in
natura umana si care sunt legate de Misteriul nasterii si al conceptiei, cu Intreaga viata
sexuala. Chiar si Tngerii ar suferi atunci o anumita transformare despre care nu pot vorbi,
pentru ca apartine acelor taine superioare ale stiintei initierii despre care, in prezent, nu este
ingdduit sa se pomeneasca nici un cuvant. Se poate nsa spune: Ceea ce se petrece n cadrul
evolutiei umanitatii ar consta in faptul ca in locul constientei luminoase, treze, in mod util, si-
ar face aparitia, In mod daunator, anumite instincte apartinand vietii si esentei sexuale,
instincte care nu ar insemna pur i simplu rataciri, ci ar trece in viata sociald, ar aduce
modelari in viata sociald; Tnainte de orice ele ar face ca prin ceea ce ar patrunde in sangele
lor, ca urmare a vietii sexuale, sa nu se dezvolte vreun fel de fraternitate pe Pamant, ci o
continua opozitie fata de fraternitate. Aceasta ar fi Insa, atunci, instinct.

Asadar, vine momentul hotarator cand se va putea merge, intrucatva, spre dreapta, si atunci
se impune o stare de veghe; sau se merge spre stanga, si atunci se poate dormi, dar, n acest
caz, apar instincte care vor fi inspaimantatoare. Ce vor spune savantii naturalisti cand vor
apdrea asemenea instincte? Vor spune cd este o necesitate naturala: Trebuia sd se Intample
astfel, face parte din evolutia umanitaii.

Prin stiinta naturii nu se poate atrage atentia asupra acestor lucruri, caci din punct de vedere
naturalist-stiintific ar fi explicabil si faptul ca oamenii devin ingeri si faptul ca ei devin
diavoli. Despre ambele situatii stiina naturii ar spune acelasi lucru: ce a rezultat provine din
ceea ce a precedat - marea intelepciune a explicatiilor cauzale ale naturii! Stiintele naturii nu
vor observa nimic referitor la evenimentul despre care am vorbit, caci este de la sine inteles
ca, atunci cand oamenii vor deveni pe jumadtate diavoli prin instinctele lor sexuale, ele vor
privi acest lucru ca pe o necesitate naturala. Asadar, problema nu poate fi explicata de
stiintele naturii: totul este explicabil stiintific. Asemenea lucruri nu sunt inteligibile decat
prin cunoasterea spirituala, prin cunoasterea suprasensibila.

Acesta este un aspect. In al doilea rand, din lucrarea producatoare de transformari a ingerilor
va mai rezulta ceva pentru omenire: cunoasterea instinctiva a anumitor remedii, dar o
cunoastere nociva. Tot ceea ce tine de medicina va cunoaste o stimulare uriasa in sens
materialist. Se va obtine Tn mod instinctiv cunoasterea fortei vindecatoare a anumitor
substante si a anumitor procedee si se vor produce prin aceasta imense pagube, dar ele vor fi
numite utile. Ceea ce este bolnav va fi considerat sanatos, caci se va ajunge la un anumit
procedeu care va placea omului bolnav. Pur si simplu va placea, ceea ce ii conduce pe
oameni, pe o anumita cale sau directie, spre nesanatate. Asadar, va fi amplificata tocmai
cunoasterea fortei de vindecare a anumitor procese, a anumitor procedee, dar aceasta va
conduce la situatii deosebit de daunatoare. Caci se va afla, prin anumite instincte, ce fel de
boli pot fi provocate cu ajutorul anumitor substante si procedee si se va putea controla dupa
criterii cu totul egoiste daca sa fie provocatd sau nu o imbolnavire.

Al treilea lucru care va rezulta din lucrarea ingerilor va fi cunoasterea anumitor forte cu
ajutorul cdrora se va putea determina usor armonizarea anumitor vibratii, avand ca urmare
eliberarea in lume a unor mari forte masinale. Tocmai pe aceasta cale se va cunoaste in mod
instinctiv 0 anumita conducere spirituala a esentei maginale mecanice si intreaga tehnica va
ajunge la procedee haotice. Dar aceste cai haotice vor placea si vor servi deosebit de bine
egoismului oamenilor.

Cele spuse pand acum constituie o intelegere concretd a evolutiei existentei, o conceptie
despre viata pe care n-o va putea evalua decat cel care va intelege ca o conceptie nespiritualad

72



despre viata nu poate ajunge la claritate n aceastd problema. Daca s-ar instaura o medicina
daunatoare omului, daca s-ar produce o ratacire a instinctelor sexuale, o agitatie
inspaimantatoare in ceea ce este mecanism al Cosmosului in valorificarea fortelor naturale
prin forte spirituale, o conceptie nespirituald despre lume nu ar putea patrunde toate aceste
lucruri, nu ar vedea cum se rataceste de la calea adevarata. Acelasi lucru se intampla cu
omul, care, atat timp cat doarme, nu poate vedea hotul care se apropie de el; el constata mai
tarziu ceea ce s-a Intamplat, cand se trezeste, dar acea trezire nu va fi placuta pentru el! Omul
va fi incantat de largirea instinctiva a cunoasterii sale, a fortelor vindecatoare, ar resimti un
anumit moment Tn urmarirea unor rataciri ale instinctelor sexuale, si ar considera aceasta
raticire ca pe o modelare a supraumanului, a lipsei de prejudeciti, a nepartinirii. Intr-un
anumit sens, uratul ar deveni frumos, iar frumosul urat, si nu s-ar observa nimic din toate
acestea, pentru ca totul ar fi privit ca o necesitate naturala. Dar ar fi o ratacire de la calea care
este prescrisa esentei omului.

Cred ca daca se realizeaza o intelegere pentru modul cum stiinta spiritului patrunde in felul
de a gandi se poate ajunge si la adevaruri ca cele prezentate azi §i se poate extrage ce este
necesar din tot ce tine de stiinta spiritului: aceasta este o indatorire fata de viata. Oriunde ne-
am afla, orice am avea de realizat in lume, vom putea gandi cd actiunea noastra trebuie sa fie
saturata si straluminata de constienta antroposofica. Atunci vom contribui cu adevarat la
inaintarea umanitatii in sensul corect al evolutiei ei.

Omul se inseala amarnic daca crede ca stiinta spiritului, inteleasa cu seriozitate si cu
demnitate, il abate de la lucrul practic, in viata sa. Adevarata stiinta a spiritului trezeste
interesul pentru Incruri ca cele pe carc le-am discutat azi. Se poate,pune intrebarea: Viata
treaza este daundtoare somnului? Daca vom considera ca privirea in lumea spirituala este,
fata de starea de veghe obisnuita, o trezire mai avansata, asa cum trezirea obisnuitd este o
trezire din somn, atunci, pentru a intelege comparatia, putem pune intrebarea: Poate oare
viata in starea de veghe sd dduneze vreodata somnului? Da, daca nu este ordonata! Daca
cineva isi petrece viata de veghe in mod ordonat, el va avea si un somn sanatos, si daca isi
petrece viata treaza motdind, lenes, comod, nu va munci, atunci si somnul sau va fi
nesanatos. La fel stau lucrurile si cu privire la viata pe care ne-o insusim prin stiinta spiritului
ca viata treazd. Daca realizdm 1n noi o relatie ordonata cu lumea spirituald, cu ajutorul stiintei
spiritului, atunci, asa cum sonmul este reglat de o viata treaza sanatoasa, prin relatia corecta
cu lumea spirituald, si interesele noastre legate de viata obisnuita care cade sub influenta
simturilor vor fi dirijate pe cai corecte.

Cel care observa viata in vremurile noastre trebuie sa doarma, daca nu devine atent la diferite
lucruri din jur. Cat s-au falit oamenii, mai ales in ultimele decenii, cu practica lor de viata! S-
a ajuns pana acolo, incat, in ultimele decenii, cei care dispretuiesc mai mult idealul,
spiritualul se aflad in posturi de conducere. Si s-a putut vorbi elogios pe tema practicii vietii
atata timp cat omenirea nu a fost tarata in ea. Abia acum incep unii sa se vaite, dar cei mai
multi o fac cu totul instinctiv, spunand: Trebuie sa vina un alt timp, trebuie sa apara idealuri
noi! Dar este doar o vaicareald. Daca lucrurile s-ar produce in mod instinctiv, fara o traire
constienta a Sinelui n stiinta spiritului, atunci se ajunge mai degraba la degradarea a ceea ce
trebuie trait in viata treaza decat la o tranzitie favorabila evolutiei. Cine mai {ine azi
discursuri cu aceleasi cuvinte cu care oamenii sunt invatati de mult timp ar mai putea primi
unele aplauze. Dar oamenii vor trebui s se obignuiasca sa auda si alte cuvinte, alte
exprimari, pentru ca din haos sa se nasca din nou un cosmos social.

Daca, intr-o epoca oarecare, cei care ar trebui sa vegheze neglijeaza acest lucru si nu intuiesc
ce urmeaza sa se intample cu adevarat, atunci nu se va Implini nimic, ci fantoma epocii
anterioare va circula, asa cum 1n multe comunitati religioase circula azi fantomele trecutului
si cum, de exemplu, 1n viata noastra juridica bantuie in multe situatii fantoma vechii Rome.
Stiinta spiritului trebuie sa faca in asa fel, incat omul sa devina liber tocmai in aceasta
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privintd in perioada sufletului constientei, sa-1 conduca la observarea unui fapt spiritual, sa
vada ce face ingerul in corpul nostru astral. A vorbi in mod abstract despre ngeri etc.
reprezintd doar un nceput; progresul trebuie obtinut vorbind concret, raspunzand, referitor la
epoca noastra, la intrebari care ne privese. Deoarece ingerul tese imagini in corpul nostru
astral, aceste imagini trebuie sd conduca la modelarea noastra in viitor, si aceastd modelare
trebuie sa fie realizata prin sufletul constientei. Dacad nu am avea sufletul constientei, ar
interveni alte spirite, alte ierarhii, pentru a realiza ceea ce concep ingerii. Dar deoarece
trebuie sd dezvoltam sufletul constientei, nu intervin alte spirite in aceasta lucrare.

Desigur, in epoca egipteand au actionat alti ingeri. Curand dupa aceea au intervenit alte
spirite, si tocmai prin aceasta omului i1 s-a intunecat constienta sa atavic clarvazatoare.
Asadar, oamenii au tesut un val, pentru ca au vazut acest lucru in clarviziunea lor atavica, un
val Intunecat, care a acoperit faptele ingerilor: Dar acum omul trebuie sa dea la o parte acest
val. Din aceastd cauza el nu trebuie sa Intdmpine dormind ceea ce este introdus in viata sa
congtienta Tn epoca care se va incheia inainte de al treilea mileniu. Sa nu preludm din stiinta
spiritului de orientare antroposofica numai invataturi, sa preluam si proiecte! Acestea ne vor
da forta pentru a fi treji. *

* Paragraful este, in mod evident, incomplet; probabil au fost omise fraze sau cuvinte importante. Sensul
acestui pasaj devine clar daca avem in vedere si expunerea din Conducerea spirituald a oamenilor si a
omenirii, cap. 2. (nota red.)

Putem invata sa ne mentinem treji, tinand seama de unele lucruri. Sa incepem cu starea de
veghe. In fond, nu trece nici o zi in care in viata noastra si nu se intdmple o minune. Daci
intr-o zi oarecare nu ni se intampla nici 0 minune, nu inseamna ca ea nu a avut loc ci, pur si
simplu, cd noi nu am observat-o. Incercati si v treceti, intr-o seard, viata in revista. Veti
descoperi o Intdmplare mai mica sau mai mare despre care veti spune ca s-a produs cu totul
uimitor 1n existenta dumneavoastra. Puteti realiza aceasta daca ganditi suficient de
cuprinzator, daca veti acoperi cu ochiul sufletului evenimente ale vietii intr-un mod
exhaustiv. Dar un asemenea lucru nu se practica 1n viata obisnuitd pentru ca omul nu se
intreaba ce anume nu s-a produs din cauza unei intAmplari oarecare.

In viata obisnuitd nu ne sinchisim, in general, de lucruri care, daca s-ar fi produs, ne-ar fi
modificat existenta in mod fundamental. Dincolo de aceste lucruri care au fost eliminate din
viata noastra pe o cale oarecare, multe altele ne educa sa fim oameni treji. Cate lucruri mi s-
ar fi putut intdmpla azi? Daca imi pun in fiecare seara aceasta intrebare si trec n revista apoi
diferite intamplari care ar fi putut avea cutare sau cutare consecinta, de aceste Intrebari se
leaga scrutari ale vietii care produc starea de trezire. Este un inceput care ne duce mai
departe, si care 1n final ne conduce la aceea cd nu exploram numai ce Inseamna in viata
noastra faptul ca, de exemplu, vrem sa iesim la ora zece jumatate si ca n ultima clipa a
aparut cineva care ne-a retinut; suntem iritati de aceasta, dar nu ne intrebam ce s-ar fi putut
intampla daca am fi plecat la timpul fixat, asa cum ne planificasem.

Altadata, am vorbit mai pe larg despre astfel de lucruri. De la observarea a ceea ce este
negativ in viata noastra, care insa poate constitui o marturie a conducerii pline de
intelepciune a existentei noastre, pana la observarea ingerului care lucreaza in corpul nostru

astral este un drum drept si sigur pe care-1 putem urma. Despre acestea vom vorbi peste opt
zile, cand vom sustine a doua conferinta.

CUM iL GASESC PE HRISTOS?
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Ziirich, 16 octombrie 1918

In legatura cu reflectiile pe care le-am expus aici saptimana trecuti cu privire la participarea
la lumea spirituala la care sufletul omenesc trebuie sa nazuiasca in viitor, ag dori sa
aprofundez unele aspecte care sunt legate de acel mod de a trai Misteriul lui Hristos ce
trebuie pregatit prin idealuri spirituale cum sunt cele pe care le-am analizat de curand.

Daca cercetam omul de pe pozitii antroposofice, vom aduce in cursul expunerii de azi o
oarecare iluminare a acestui enunt - asadar, daca cercetam omul in viata sa sufleteasca, asa
cum o putem face 1n prezent cu mijloacele stiintei spiritului, putem spune cd in masura in
care ea este legata, pe de o parte, de viata corporala, iar pe de altd parte, de viata spirituala,
are loc o inclinatie tripld pentru lumea suprasensibila. Aceasta inclinatie trebuie sa fie
contestatd atunci cand nu vrei sd stii nimic despre lumea suprasensibild. Omul are o inclinatie
pentru a recunoaste ceea ce poate fi numit, in general, divinul. O a doua inclinatie este aceea
pentru recunoasterea lui Hristos; vorbim, desigur, despre omul aflat in ciclul actual de
evolutie. O a treia inclinatie este aceea pentru recunoasterea a ceea ce se numeste in mod
curent Duhul sau Sfantul Duh. $titi, desigur, cd existd oameni care contesta aceste trei
inclinatii. Am trait suficient contestarea divinitatii n lume, in cursul secolului al XIX-lea,
cand cel putin 1n cadrul culturii europene lucrurile au atins o culme.

Intrucat in cadrul stiintei spiritului nu exista indoiala cu privire la dumnezeiescul care se afla
in suprasensibil, daca ne este ingaduit sa ne exprimam astfel, ne putem intreba acum din
punctul de vedere al stiintei spiritului: Ce-i detertnind pe oameni sd conteste dumnezeiescul
in general, ceea ce in Sfanta Treime este numit Dumnereu-Tatal? Stiinta spiritului ne arata
ca n fiecare caz in care omul neaga pe Dumnezeu-Tatal, asadar existenta unui dumnezeiesc
in lume, acel dumnezeiese care este recunoscut, de exemplu, si in religia israelita, exista o
imbolnavire, o deficienta fizica in corpul uman. Pentru antroposof, a fi ateu inseamna a fi
bolnav. Bineinteles, este o boald pe care medicii nu o trateaza; ei insisi sufera adeseori de
aceasta boala, care nu este cunoscutd de medicina actuald. Dar este o boald pe care stiinta
spiritului o descopera in om cand acesta contesta ceea ce trebuie sa simtd in prezent, nu prin
constitutia sa sufleteasca, ci prin cea corporald. Daca neaga ceea ce-i da un sentiment sanatos
despre trupul sau, ca lumea este strabatuta de ceva dumnezeiesc, atunci, conform conceptelor
stiintei spiritului, el este bolnav, trupeste bolnav.

Exista foarte mulii oameni care 1l neaga pe Hristos. Negarea lui Hristos trebuie sa fie
considerata de stiinta spiritului o problema de destin, care priveste viata sufleteasca umana.
Contestarea lui Hristos, stiinta spiritului trebuie s-o considere o nenorocire. Asadar, negarea
lui Dumnezeu este o boala, negarea lui Hristos o nenorocire. A-l putea gasi pe Hristos este o
problema de destin, este, intr-un anumit sens, ceva care trebuie sa intervind in karma omului.
Este o nenorocire sa nu ai nici o relatie cu Hristos. A nega Duhul Sfant constituie o lipsa de
sensibilitate a propriului spirit. Omul este alcatuit din trup, suflet si spirit sau Duh. El poate
manifesta o anumita neintelegere fata de toate trei. O boala fizica adevarata prezintd ateismul
fata de divinitate. A nu gasi in viatd acea legatura cu lumea care sa permita recunoasterea lui
Hristos reprezinta o nenorocire. A nu gasi Duhul in interioritatea ta este o slabiciune, intr-un
anume sens o idiotie, chiar daca o idiotie mai rafinata si nerecunoscuta.

Acum se pune problema: Cum il gaseste omul pe Hristos? Si toctnai despre gasirea lui
Hristos vrem sa vorbim azi, acea gasire a lui Hristos care poate avea loc in cursul vietii cu
ajutorul sufletului - propriu. Se aude adeseori din partea unor suflete care sunt cu adevarat
cautatoare punandu-se intrebarea: Cum 1l gasesc pe Hristos? Daca doresti un raspuns cat mai
corect la aceasta intrebare cercetarea trebuie realizata intr-un anumit context istoric. Sa
punem in fata sufletului un anumit context istoric, care ne va conduce apoi, in final, in
consideratiile noastre de azi, la rdspunsul cautat pentru intrebarea: Cum 1l gasesc pe Hristos?
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Stim ca perioada istorica actuald a inceput, asa cum considera antroposofia, in secolul al XV-
lea. Daca vrem sa ne referim la un an mediu, se poate lua 1413. Dar daca nu se cauta
neapdrat un an anume, putem spune: in secolul al XV-lea viata sufleteascd a omenirii a
devenit aga cum este in prezent. Daca acest lucru nu este acceptat de istoria mai noua,
motivul se afld in faptul ca se iau in conisiderare numai evenimentele exterioare si nu se are
in vedere ca, de Indata ce ne intoarcem 1napoi, dincolo de secolul al XV-lea, vedem ca
oamenii gandeau altfel, simteau altfel, actionau, prin impulsurile lor, intr-un mod diferit, erau
radical diferiti in viata lor sufleteasca fata de oamenii actuali. Perioada care se incheia atunci,
in 1413, incepuse in 747 1.Hr., deci in secolul al VIII-lea precrestin, astfel incat ceea ce
numim in sens antroposofic perioada culturald greco-latina o cuprindem intre anii 747 1.Hr. si
1413 d.Hr. In acest interval de timp a avut loc dupa cum stim, si anume, in prima treime a
acestei perioade, Misteriul de pe Golgota.

Misteriul de pe Golgota a fost, timp de secole, pentru multi oameni punctul de ancorare a
intregii lor simfiri, a intregii lor gandiri. Acest Misteriu este cuprins, mai ales prin sentiment,
in acele timpuri care au premers secolelor XV-XVI etc. Atunci a Inceput citirea evangheliilor
in cercuri largi ale populatiei. Dar tot atunci a inceput si disputa in jurul chestiunii daca
evangheliile sunt cu adevarat documente istorice. lar aceasta disputd a crescut, pana la
atingerea unei culmi in zilele noastre. Nu vrem sa ne ocupam azi de diferitele etape ale
acestei dispute, care joacd un rol atdt de mare mai cu seama in cercurile teologiei protestante,
vrem doar sa aducem in fata sufletelor noastre ceea ce se poate spune azi referitor la ce se
urmareste, de fapt, prin aceastd disputd asupra Misteriului de pe Golgota.

In perioada materialisti s-a incetitenit obiceiul de a dovedi orice lucru pe cale materialista. in
istorie, ,,dovedit" inseamna ca ceva este atestat documentar. Daca se gasesc acte, se admite ca
un eveniment istoric despre care vorbesc acele acte s-a intamplat cu adevarat. O asemenea
fortd doveditoare nu ar putea fi probabil atribuitd evangheliilor. Din cartea mea Crestinismul
ca fapt mistic stiti ce sunt evangheliile. Ele sunt orice altceva in afard de documente istorice,
ele sunt carii inspirate, carti initiatice. Mai de mult ele erau socotite documente istorice; apoi,
prin cercetare adevarata, s-a dovedit cd nu sunt documente istorice. S-a ajuns chiar la
concluzia ca toate documentele aflate in Biblie nu sunt documente istorice. lar un cercetator
american, pe nedrept considerat a fi teolog, Adolf Harnack*, a stabilit, ca rezultat al cercetarii
mai noi a Bibliei, ca ceea ce s-ar putea afla in mod istoric despre personalitatea lui lisus
Hristos se poate scrie pe o pagind in-quarto. Numai ca nici ceea ce s-ar scrie pe acea pagina
in-quarto nu poate fi sustinut din punct de vedere istoric! Real este numai faptul ca nu exista
documente cu adevarat valabile cu privire la Misteriul de pe Golgota. Daca, ca cercetator, iti
pui intrebarea daca poate fi dovedit azi din punct de vedere istoric Misteriul de pe Golgota,
trebuie spus ca acest lucru nu poate fi realizat cu mijloace exterioare.

* Adolf von Harnack, 1851-1930, spune textual: "Sursele noastre despre prezenta lui lisus sunt - facand
abstractie de unele informatii importante venite de la apostolul Pavel - primele trei evanghelii. Tot ce
mai stim independent de aceste evanghelii despre viata si propovaduirile lui lisus se poate scrie comod
pe o pagind in-quarto, atat sunt de putine". Esenfa crestinismului, Leipzig, 1901, p.13.

Este un lucru bine motivat. Misteriul de pe Golgota nu poate, potrivit intelepciunii
dumnezeiesti, sa fie dovedit Tn mod exterior, materialist, din simplul motiv ca, fiind cel mai
important fapt petrecut in succesiunea evenimentelor Pamantului, nu poate sa fie intuit decat
pe cale suprasensibild. Cel care vrea sd gaseasca aici o dovada materialistd, prin critica pe
care o face, ajunge la concluzia ca nu exista o astfel de dovada. Omenirea trebuie sa fie pusa
in fata deciziei de a recunoaste cd pentru a putea intelege un eveniment ca Misteriul de pe
Golgota este necesar sa urmeze calea care duce la suprasensibil. Sufletul uman trebuie cumva
fortat sa gaseasca drumul spre suprasensibil, plecand de la toate dovezile sensibile. Exista,
asadar, un bun motiv pentru ca Misteriul de pe Golgota sa nu poata fi dovedit nici prin
metodele stiintelor naturale si nici ale istoriei. Tocmai acest lucru va fi partea importanta a
stiintei mai noi a spiritului; in timp ce orice stiinta exterioara bazata pe ceea ce cade sub
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simturi va trebui sd admita ca nu mai are acces la Misteriul de pe Golgota, cand Tnsasi
teologia, in masura In care este criticd, se va manifesta in mod necrestin, stiinta spiritului va
fi cea care va conduce omul spre Misteriul de pe Golgota, dar pe calea suprasensibild pe care
am descris-o in mai multe randuri.

Acum ne putem intreba: Care este situatia omenirii in cea de a patra epocd culturala
postatlanteana, cea greco-romana, cand a survenit Misteriul de pe Golgota? Stiti ce a
inseamnat acea epoca. Omenirea se dezvoltd in timp, 1n asa fel incat ea parcurge in acelasi
timp diferitele etape ale evolutiei naturii umane. In epoca egipteano-caldeani care a premers
anului 747 1.Hr;, omul a fost introdus, prin evolutia sa, in ceea ce se numeste sufletul
senzatiei; in epoca greco-romana in sufletul ratiunii, iar in anul 1413, n epoca a cincea
postatlanteand, care este epoca noastra, in asa-numitul suflet al constientei. Astfel incat
putem spune: Esenta culturii greco-latine intre anii 747 1.Hr. si 1413 d.Hr. consta 1n aceea ca
omenirea a fost educata - daca ne este ingaduitd aceasta expresie a lui Lessing™ - sa-si
foloseasca in mod liber sufletul ratiunii.

* Educarea neamului omenesc, 1780

S& ne punem acum intrebarea: Care a fost mijlocul acestei epoci? Putem admite ca o epoca a
carei durata s-a intins de la 747, inainte de Misteriul de pe Golgota, pana la 1413 a avut o
perioada de mijloc, pana la care s-a dezvoltat in mod crescator sufletul ratiunii, iar dupa
aceea a regresat sau a evoluat in mod descendent. Acest moment, usor de calculat, este anul
333 dupa nasterea lui Hristos. 333 este, asadar, un moment foarte important in evolutia
umanitatii, mijlocul epocii culturale greco-romane. Cu 333 de ani mai devreme se situeaza
nasterea lui Hristos, asadar ceea ce a condus la Misteriul de pe Golgota.

Putem evalua in mod corect intreaga situatie a omenirii numai daca ne intrebam: Ce s-ar fi
intamplat, daca nu ar fi survenit Misteriul de pe Golgota? Desigur, omenirea ar fi ajuns la
mijlocul epocii a patra postatlanteene, in anul 333, numai prin fortele elementare proprii. Ea
ar fi dezvoltat din sine insasi toate facultitile care apartin sufletului ratiunii. In consecinta,
acestea sunt fortele pe care le-ar fi avut in secolele urmatoare.

Acest adevar a fost modificat Tn mod esential prin faptul ca a avut loc Misteriul de pe
Golgota. S-a intamplat ceva de o deosebitd maretie. Pcntru a caracteriza acest eveniment
special, care da un sens intregului Pamant, trebuie sd considerdm ca fiind cel mai important
punct de vedere faptul ca nu exista decat un acces suprasensibil la Misteriul de pe Golgota,
ca nu se poate ajunge la el decat pe cale suprasensibila.

De ce tine, de fapt, acest lucru? El este legat de faptul ca omul, desi s-a apropiat in a patra
perioada postatlanteana, catre anul 333 d.Hr., de inflorirea maxima a sufletului ratiunii, intre
nastere si moarte n corpul sdu fizic el era departe de a putea intelege natura Misteriului de pe
Golgota cu forte umane obisnuite. Este vorba de faptul cd ne putem dezvolta si putem deveni
foarte batrani, dar cu fortele pe care le desfasuram in noi, ca urmare a dezvoltarii noastre
corporale Intre nastere si moarte, nu putem intelege Misteriul de pe Golgota.

Din aceasta cauza si contemporanii lui Hristos, cei care-1 iubeau, apostolii, puteau intelege,
atat cat trebuiau sa inteleaga, cum stau lucrurile cu lisus Hristos numai datorita faptului ca
erau inzestrati, Intr-un anumit sens, cu clarviziune atavica si prin aceasta aveau o idee vaga
despre cel care era printre ei. Dar acest lucru nu-1 puteau realiza prin fortele umane proprii. Si
apoi, evanghelistii care s-au folosit si de carti initiatice vechi au scris acele evanghelii
grandioase cu ajutorul clarviziunii atavice vechi si nu al fortelor care se dezvoltasera in mod
natural, din forte umane corespunzatoare naturii. Dar sufletul uman se dezvolta si dupa ce a
trecut de poarta mortii. Fortele sale rationale continua sa creasca si dupa moarte. El Tnvata sa
inteleagd din ce in ce mai mult.
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Acum survine ceva deosebit, $1 anume contemporanii lui Hristos care se pregatisera prin

iubirea lor fatd de Hristos pentru o viata in Christo dupa moarte au inteles pe deplin Misteriul
de pe Golgota prin forte umane proprii abia in secolul al IlI-lea dupa consumarea
evenimentului.

In momentul in care murim, noi nu detinem aceeasi infelegere pe care
o avem doua sute de ani dupa moarte. Abia in secolul al II-lea, catre al III-lea, oamenii au
ajuns sa inteleaga, In imparatia spirituald, ceea ce traisera cu doud-trei secole mai Inainte pe
Pamant. Si atunci ei au inspirat, cu experienta lor din lumea spirituala, pe cei care se aflau pe
Pamant.

Cititi, din acest punct de vedere, ce au scris asa-numitii parinti ai Bisericii 1n secolele al II-lea
si al III-lea, atunci cand a Inceput inspiratia n sens corect, si va vefi da seama cum se poate
intelege ce au spus ei despre lisus Hristos. Ceea ce a fost inspirat de contemporanii morti ai
lui Iisus Hrtistos a inceput sa fie scris in secolul al I1I-lea. Acesti oameni ai secolului al III-
lea, referindu-se la lisus Hristos, au folosit un limbaj care, in parte, este de neinteles pentru
omul actual. Vom vorbi indata despre acest om actual.

Vreau sa citez pe cineva, as putea cita si alt nume, care vorbeste disprefuitor despre cultura
materialista actuald si despre care cultura materialistd spune ca ar fi exprimat o sintagma
infiordtoare: Credo quia absurdum est - cred ceea ce este nebunesc, absurd, si nu ceea ce este
rational. Vreau sa ma refer la Tertulian®.

*Tertulian, aprox. 160-aprox. 220, scriitor bisericesc cartaginez. Opera sa privind apararea crestinilor:
Apologeticum

Cand il citezi pe Tertulian, care a trait aproximativ in timpul in care a inceput sa se manifeste
inspiratia venitd de la contemporanii morti ai lui lisus Hristos si care se afla sub aceasta
inspiratie, atat cat putea sa se afle ca om, ai o impresie speciald. Desigur, el scria asa potrivit
constitutiei sale umane. Poti, desigur, sa ai inspiratii, dar ele sunt n functie de felul in care le
poti primi. Astfel, nici Tertulian nu a redat inspiratiile intr-un mod foarte exact, ci aga cum le
putea da expresie in creierul sdu uman: mai Inti, pentru ca traia intr-un trup uman, muritor,
iar in al doilea rand, pentru ca Intr-o anumita privinta era patimas si fanatizat. El scria asa
cum 1i venea inspiratia, dar rezultatul era uimitor, daca il examinezi corect.

Din acest punct de vedere, Tertulian ne apare ca un roman fara o formatie literara deosebit de
inalta, dar ca un autor cu o fortd de exprimare extraordinara. Se poate chiar spune: Tertulian
este cel care a dat primul limbii latine posibilitatea de a exprima crestinismul. El este primul
care a gasit posibilitatea de a patrunde cu atata caldura aceasta limba, cea mai prozaica si
lipsita de poezie, aceasta limba retorica, limba latina, datoritd unui temperament aprins si
unei asemenea sfinte patimi, incat In opera sa traieste cu adevarat viata sufleteasca
nemijlocitd, mai cu seama in De carne Christi sau si in acea lucrare in care incearca sa
respinga toate acuzatiile aduse crestinilor. Ele sunt scrise cu o patima sfanta si cu o forta de
exprimare extraordinara. Tertulian, desi roman, era lipsit de prejudecati fata de propria sa
romanitate - aceasta se poate vedea in lucrarea De carne Christi. El a gasit cuvinte
extraordinare pentru a-i apara pe crestini de persecutiile romanilor, a condamnat maltratarea
crestinilor pentru a-i determina sa-si renege apartenenta la lisus Hristos, spunand: Oare
comportarea voastra ca judecatori fata de crestini nu dovedeste suficient ca sunteti nedrepti?
Trebuie sa va schimbati total procedeul pe care-1 aplicati de obicei ca judecatori, sa nu-1
folositi impotriva crestinilor. In alte situatii, voi obligati prin maltratare un martor s
marturiseasca ceea ce este adevarat, ceea ce el crede cu adevarat. Fata de crestini va
comportati exact invers. In general, vreti sa aflati prin torturd adevirul; in cazul crestinilor,
vreti sa obtineti minciuna. In mod asemanitor, Tertulian a vorbit despre multe lucruri, in
cuvinte care produceau efectul unui cui batut in teasta.
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La toate acestea se mai poate adduga ca pe langa faptul cd era un barbat curajos, puternic,
care percepea deserticiunea slujbei romane facute in cinstea zeilor, era §i un om care
dovedea relatiile sale cu lumea suprasensibila. El scria in asa fel, incat se vedea ca omul stie
ce Inseamna sa vorbesti despre lumea suprasensibild. El vorbea despre demoni asa cum
vorbea despre ceilalti oameni. Tertulian spune: Intrebati-i pe demoni daca Hristos, cel despre
care crestinii afirma ca ar fi un zeu adevdrat, este un zeu real! Puneti fatd in fatd un crestin
adevarat si un posedat din care vorbeste un demon si veti vedea ca, daca il veti face cu
adevdrat sa vorbeascd, va va marturisi el insusi ca este un demon, caci el spune adevarul.
Tertulian stie ca demonii nu mint, daca sunt intrebati. Dar, tot demonii, atunci cand crestinul
ii intreaba din propria sa constientd, va spun si ca Hristos este zeul adevarat. Numai ca ei 1l
urasc, pentru ca il combat. Veti afla de la demoni ca acesta este adevaratul Dumnezeu.
Asadar, Tertulian nu se referd numai la marturia oamenilor, ci si la aceea a demonilor. El se
referd la demoni ca la martori care nu doar vorbesc, ci care si marturisesc ca Hristos este
Dumnezeu adevarat. Toate acestea Tertulian le spune din propria-i constienta.

Daca il cunosti pe Tertulian ca scriitor, ai toate motivele sa Intrebi: Care era crezul sau
sufletesc adanc, cuprins de inspiratia pe care tocmai v-am descris-o? Acest crez este foarte
instructiv. Caci Teriulian avea o idee care trebuia sd devind manifestd pentru omenire mult
dupa vremea sa. El se marturisea, in fond, ca apartinand la trei principii privind natura
umand. Mai Intai, natura umana se poate incarca, in prezent - este vorba de vremea lui
Tertulian, sfarsitul secolului al II-lea d.Hr. -, cu rusinea de a contesta cel mai mare
eveniment de pe Pamant. Daca omul se urmeaza numai pe sine, el nu ajunge la cel mai mare
eveniment de pe Pamant. In al doilea rand, sufletul siu este prea slab pentru a intelege acest
eveniment. in al treilea rand, dacd urmireste numai ceea ce face posibil corpul sau muritor,
omului 11 este absolut imposibil sa obtina o relatie cu Misteriul de pe Golgota. Aceste trei
lucruri constituie marturisirea de credinta a lui Tertulian. El a rostit cuvintele: ,,Crucificat a
fost Fiul lui Dumnezeu*; trebuie s-o credem, pentru ca este rusinos. El a si murit; este
credibil tocmai pentru ca este o ineptie". ,,Prorsus credibile est, quia inaptum est". Aceasta
fraza a fost rostitd de Tertulian. Cealalta fraza care 11 este atribuita - ,,Credo quia absurdum
est" - nu se gaseste nicdieri, nici la Tertulian, nici la alt parinte al Bisericii. Cei mai multi
oameni 1i atribuie lui Tertulian numai aceasta fraza, care nu este adevarata. In al treilea rand,
,lar cel ingropat a Inviat"; Tertulian spune: ,,Trebuie s-o credem, pentru ca este imposibil".

* "Crucificat a fost Fiul lui Dumnezeu", Tertulian, in De carne Christi (dupa Istoria idealismului de
Willmann, vol. 2, p. 133).

Este de la sine inteles ca aceasta exprimare a lui Tertulian apare oamenilor moderni ca ceva
de neacceptat. S ne imaginam ca unul dintre cei patrunsi in prezent de gandirea materialista
aude ca cineva spune: Hristos a fost rastignit; trebuie s-o credem pentru ca este rusinos.
Hristos a murit; trebuie s-o credem pentru ca este o ineptie. Hristos a inviat cu adevarat;
trebuie s-o credem pentru ca este imposibil. Sa ne reprezentdm ce relatie poate dobandi un
astfel de scrutator al lumii cu adevarat monist de azi cu astfel de afirmatii.

Dar ce voia sd spunad Tertulian? El a devenit, chiar prin inspiratia sa, un adevarat cunoscator
de oameni pentru vremea sa, incat a recunoscut pe ce cale se afla natura umana. Oamenii se
indreptau spre secolele urmatoare ale celei de a patra perioade postatlanteene, cea greco-
romana. Cu acelasi numar de ani cu care Misteriul de pe Golgota premersese mijlocului
acestei epoci (333 de ani), tot cu atatia ani dupa aceastd data anumite forte spirituale
intentionau sa conduca evolutia paméanteana pe cu totul alte cai decat cele deschise de
Misteriul de pe Golgota. 333 de ani dupa anul 333 inseamnd 666; acesta este numarul despre
care vorbeste autorul Apocalipsei*. Cititi pasajele in care se refera la 666! Atunci trebuia sa
se Intdmple, potrivit intentiei anumitor forte spirituale, ceva cu omenirea, si s-ar fi Intdmplat
daca nu ar fi survenit Misteriul de pe Golgota. Ar fi fost folosita calea descendenta care ar fi
fost hotarata pentru omenire incepand cu anul 333, ca moment de varf al culturii sufletului
ratiunii, Tn scopul aducerii omenirii in cu totul alta directie decat trebuia, potrivit intentiei

79



acelor entitafi dumnezeiesti de care era legata de la inceput, din perioada saturniana. Sufletul
congstientei, care trebuia sa apara in lume mult mai tarziu, ar fi fost dat umanitatii printr-un fel
de revelatie inca din anul 666. Daca acest lucru ar fi devenit realitate, daca s-ar fi implinit
intentiile acelor entitati opuse evolutiei umane, dar care doreau sa acapareze in beneficiul lor
aceasta evolutie, omenirea anului 666 ar fi fost inzestrata cu sufletul constientei, asa cum se
va intdmpla mult dupa timpul nostru.

Entitatile adverse zeilor iubitori de oameni vor sa transpuna intr-un moment incipient, in care
omenirea inca nu era matura pentru asa ceva, ceea ce entitatile spirituale favorabile
oamenilor vor realiza mult mai tarziu. In felul acesta, ceea ce ar trebui sa se intAmple la
mijlocul perioadei noastre, deci cu 1080 de ani dupa anul 1413, adica in anul 2493 - abia
atunci omul va fi avansat in ceea ce priveste cuprinderea constienta a propriei sale
personalitati -, ar fi fost inoculat omului in anul 666 de catre forte ahrimanic luciferice.

Ce urmareau aceste fiinte? Ele voiau sa dea omului sufletul constientei, dar i-ar fi implantat
astfel o natura care i-ar fi facut imposibila gasirea caii spre sinea spirituald, spre spiritul vietii
si spre omul-spirit. Li s-ar fi inchis oamenilor calea spre viitor si ar fi fost indrumati spre cu
totul alte cai de evolutie.

Istoria nu s-a derulat asa cum s-a intentionat, in acest mod fenomenal, extraordinar, dar
diabolic, insa urmele acestei Incercari se regasesc totusi in istorie. Ele s-au putut manifesta
prin aceea ca s-au petrecut lucruri despre care se poate spune ca oamenii le fac pe Pamant,
pentru ca executa ce le indicd anumite entitati spirituale. Si imparatul lustinian® a fost sluga
anumitor entitati atunci cand el, care era un dusman al tuturor lucrurilor transmise din inalta
intelepciune a culturii grecesti, a Inchis 1n anul 529 scoala filosofilor de la Atena, astfel incat
tot ce mai rdmasese din eruditia greaca a fost expulzat impreuna cu inalta stiinta platonician-
aristotelica si a emigrat in Persia. Mai Tnainte, cand Zeno Isauricus**, in secolul al V-lea,
gonise, de asemenea, pe inteleptii greci din Edessa, invitatii sirieni au fugit la Nisibis. In
felul acesta, la apropierea anului 666 se adunase la academia persana de la Gondishapur cea
mai aleasa clasa de eruditi proveniti din vechea cultura greaca si care nu daduse nici o atentie
Misteriului de pe Golgota. In cadrul academiei din Gondishapur propovaduiau invataturi cei
ce erau inspirati de fortele luciferic-ahrimanice.

* Justinian, 527-565, imparat al Imperiului roman de rasarit.
** Zeno Isauricus, imparat 474-491. A inchis scoala de la Edessa prin edictul din 489.

Daca 1n anul 666 s-ar fi intdmplat cele preconizate, daca ar fi avut succes deplin ceea ce se
intentiona de catre academia din Gondishapur, ar fi aparut inca din sccolul al VII-lea oameni
foarte invatati, geniali, care ar fi caldtorit prin vestul Asiei, prin nordul Africii, prin sudul
Europei si care ar fi raspandit acea culturd izvorata din invataturile academiei. Acea cultura
trebuia sd desavarseasca personalitatea omului, sa instaureze sufletul constientei.

Dar acest lucru nu s-a intdmplat. Lumea luase deja o alta cale decat aceea care ar fi facut
posibil sa se petreacd asemenea lucruri. Din aceasta cauza, intregul soc care urma sa fie
transmis culturii occidentale de catre academia din Gondishapur a fost amortizat. Si in loc sa
rezulte o intelepciune fatd de care tot ce stim azi despre lumea exterioara ar fi fost o bagatela,
in locul unei intelepciuni obtinute prin inspiratie, pe cale spirituald, care urma sa ne spuna tot
ceea ce va fi cucerit prin experimentare treptata si prin stiinta naturii pana in anul 2493 si
care ar fi rezultat atunci printr-o eruditie stralucitoare, extraordinara, au ramas numai resturile
acesteia, ceea ce invatatii arabi au adus in Spania. Dar si ele erau deja perimate. in locul
acestel actiuni esuate a ramas mohamedanismul, a raimas Mahomed* cu invatatura sa si a
rezultat Islamul 1n locul a ceea ce ar fi trebuit sa porneasca din academia de la Gondishrapur.
Lumea a fost abatuta, prin Misteriul de pe Golgota, de la aceastd directie daunatoare.

* Mahomed, aprox. 570-632.
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Si ea a fost abatutd nu numai prin aceea ca mai devreme avusese loc Misteriul de pe Golgota,
ci si de faptul ca acest eveniment nu poate fi inteles de fortele omenesti obisnuite care
actioneaza pana la moarte; in cadrul omenirii occidentale a avut loc ceea ce am de-scris mai
devreme: inspiratia venita din partea mortilor, asa cum am observat in cazul lui Tertulian si
al altora. Astfel, mintea oamenilor a fost orientata spre Misteriul de pe Golgota si prin
aceasta spre cu totul altceva decat ceea ce ar fi trebuit sa emane din academia de la
Gondishapur. Astfel, s-a impiedicat raspandirea acelei intelepciuni, inalte dar dracesti, pe
care o pregitea academia de la Gondishapur, si aceasta s-a facut pentru salvarea omenirii.
Multe dintre cele inspirate de morti au iesit la iveala doar fragmentar, totusi omenirea a fost
ferita de a prelua in snfletul ei ceea ce academia de la Gondishapur ar fi dorit.

Evenimente ca cele avute in vedere de academia de la Gondishapur, se intampla, desigur,
dincolo de culisele exterioare ale evolutiei lumii. Oamenii sunt in relatie cu acestea, dar ele
se desfasoara in intregime in suprasensibil. Iar noi nu putem judeca evenimentele, nici pe
cele urmarite de academia de la Gondishapur, nici Evenimentul de pe Golgota, numai pe
baza a ceea ce se intampla in plan fizic. Dacad vrem sa descriem astfel de evenimente, trebuie
sd le cautam in profunzimi mult mai semnificative.

Omenirii i-a rdmas totusi ceva din ceea ce ar fi trebuit sa se intdmple atunci si a fost
amortizat, tocit prin aceea ca in locul unui lucru grandios a rezultat fantasticul, lamentabilul
Islam. Ceva se intamplase totusi. Atunci omenirea, asupra careia a actionat impulsul de la
Gondishapur, acest impuls neopersan care a adus la timp nepotrivit impulsul ltu Zarathustra,
a primit, exprimat mai trivial, o lovitura pana in corporalitatea ei; a primit un impuls pana in
corporalitatea ei fizicd, cu care ne nastem In continuare, care este identic cu cel caracterizat
mai sus. A fost inoculatd omenirii acea boala care, daca se manifesta, conduce la negarea lui
Dumnezeu-Tatal.

Asadar, intelegeti ca omenirea, in masura 1n care este civilizata, are azi in corp un spin.
Sfantul Pavel vorbeste foarte mult despre acest spin*, in mod profetic. El il avea deja la
vremea sa; ceilalti I-au primit abia in secolul al VII-lea. Dar acest spin se va raspandi tot mai
mult, va deveni din ce in ce mai important. Daca faceti, in prezent, cunostinta cu un om care
se daruieste cu totul acestui ghimpe, acestei boli - caci este vorba de un ghimpe in corpul
fizic, ceea ce inseamna o adevarata boala -, veti vedea ca el va deveni ateu, un om care neaga
pe Dumnezeu, divinitatea. De fapt, o predispozitie pentru acest ateism exista in orice om care
apartine civilizatiei moderne; problema este numai daca el se daruieste acestei predispozitii.
Omul poarta 1n sine acea boala care-1 indeamna sa conteste divinitatea, cand, de fapt, potrivit
firii sale ar trebui sa realizeze recunoasterea acesteia. Aceasta fire a fost Intrucatva
minerealizata, contorsionata in evolutia ei, astfel incat purtam cu totii in noi boala celui ce
neagd pe Dumnezeu.

*Cor. 11, 12,7.

Prin aceasta boala se creeaza o legatura mult mai stransa intre sufletul si trupul omului, decat
fusese cazul mai devreme si decat exista chiar in natura umana. Sufletul se uneste parcd mai
strans cu trupul. Sufletul nu este predispus, prin natura sa, sa participe la destinul trupului,
dar el ajunge sa se implice tot mai mult in evolutia trupului, chiar si in destinele nasterii,
ereditatii si ale mortii.

Inteleptii de la Gondishapur au vrut, inca de atunci, sa-1 faca pe om foarte intelept, pe acest
Pamant, dar prin aceasta sa determine sufletul s participe la moarte, astfel incat o data trecut
prin poarta mortii , el nu ar mai avea posibilitatea sa participe la viata spirituala si la
incarnarile ulterioare. Intr-o forma mai mult diletanta acest lucru il vor unele societiti secrete
din timpul nostru. Cei din Gondishapur voiau chiar sa-i impiedice evolutia ulterioara. Ei
doreau sa-1 castige pentru sine, pentru o cu totul altd lume, sa-1 priveze de viata pamanteasca,
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pentru a-1 devia de la scopul pentru care omul se afla pe Pamant, de la ceea ce el trebuie sa
invete printr-o evolutie lenta, treptata, prin care va ajunge la sinea spirituala, la spiritul vietii
si la omul-spirit.

Sufletul uman ar fi facut cunostintd cu Pamantul mai mult decat fusese hotarat. Moartea, care
este predeterminatd numai pentru trup, ar fi devenit, intr-o oarecare masura, destin al
sufletului. Impotriva acestui lucru s-a actionat prin Misteriul de pe Golgota. In felul acesta
omul s-a inrudit cu moartea, dar prin Misteriul de pe Golgota el a fost aparat de aceastd
inrudire. Daca, pe de o parte, un anumit curent din evolutia cosmica a determinat o legatura
mai mare a sufletului cu trupul uman decét ii fusese destinat omului, Hristos, pe de alta parte,
pentru a mengine echilibrul, a legat sufletul mai mult de Duh decat fusese hotarat initial.
Astfel, prin Misteriul de pe Golgota sufletul uman a fost adus mai aproape de Duh decat 1i
fusese predeterminat.

Aceasta ne da posibilitatea de a percepe corect legatura Misteriului de pe Golgota cu fortele
cele mai interioare ale naturii umane in decursul mileniilor. Daca vrem sa ne apropiem in
mod istoric corect de Misteriul de pe Golgota, trebuie sd comparam interactiunea dintre trup
si suflet, determinatd de Ahriman si Lucifer, cu interactiunea dintre suflet si spirit.

Biserica catolica, care a fost puternic influentata de resturile impulsului academiei de la
Gondishapur, a hotarat in mod dogmatic in 869, la Conciliul ecumenic general de la
Constantinopol, ca nu trebuie sa credem in Duh, pentru ca nu dorea sa aduca lumina in ceea
ce priveste Misteriul de pe Golgota, ci voia sa raspandeasca intunericul asupra lui. Biserica
catolicd a eliminat Duhul in 869. Dogma adoptatad atunci spune ca nu trebuie sa credem in
Dubh, ci numai in trup si suflet, si ca sufletul ar avea in el ceva asemanator spiritului. Dar
faptul ca omul ar fi alcatuit din trup, suflet si spirit a fost negat de catre Biserica catolica,
aflata direct sub influenta impulsului de la Gondishapur. Istoria oferita pentru uzul oamenilor
pe care vrea sa-i conduca intr-o anumita directie este alta decat cea reala.

Asadar, prin Misteriul de pe Golgota, omul a devenit mai inrudit cu spiritul. Prin aceasta, in
om existd doua forte: forta care sufleteste 1l face asemanator mortii i acea forta care-1
elibereaza din nou de moarte, care-1 conduce spre spirit.

Ce fel de forta este aceasta? V-am spus: Predispozitia de a-1 contesta pe Dumnezcu este un
fel de boala pe care, in cadrul omenirii civilizate, o purtdm cu totii in noi datorita corpului
nostru. Cand ne intelegem pe noi Tn mod corect, cu atat mai mult nu-1 negadm pe Dumnezeu -
cand il regasim prin Hristos. Asa cum corpul nostru are in sine o fortd de imbolnavire care
tinde spre negarea lui Dumnezeu, prin faptul ca avem in noi forta lui Hristos, ca urmare a
Misteriului de pe Golgota, detinem si o fortd vindecatoare, o fortd mantuitoare. Pentru noi
toti, Hristos este, in sensul cel mai adevarat al cuvantului, Mantuitorul, vindecatorul acelei
boli ascunse care il poate face pe om sa fie tagaduitorul lui Dumnezeu.

Timpurile noastre sunt in multe privinge o reinnoire a acelor timpuri care au existat in parte
prin Misteriul de pe Golgota, in parte prin ceea ce s-a intdmplat in 333, si In parte prin ceea
ce s-a intAmplat in 666. Aceste lucruri au produs efecte foarte exacte. Intelegeti corect
Misteriul de pe Golgota, daca cunoasteti ca el nu poate fi perceput prin fortele care-i sunt
date omului de trairea, In plan fizic, pana la moarte intr-un corp fizic. Chiar si contemporanii
care i-au fost apostoli lui Hristos au inteles din propriile lor forte Misteriul de pe Golgota
abia 1n secolul al III-lea, asadar mult timp dupa moartea lor. Dar toate aceste lucruri fac parte
din evolutie, toate aceste lucruri au anumite urmari.

Ne aflam azi intr-o situatie cu totul diferitd de cea in care au fost contemporanii lui Hristos
sau cei care au trait in secolele urmatoare, pana in secolul al VII-lea. Noi ne apropiem deja in
cea de a cincea epoca postatlanteana si suntem foarte avansati in aceasta; trdim in secolul al
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XX-lea. In timp ce ne nastem ca suflete care au coborat din lumea suprasensibila in cea
sensibila, cu sute de ani Tnainte noi am avut anumite trairi in lumea spirituald. Asa cum
contemporanii Misteriului de pe Golgota au ajuns la intelegerea deplina a evenimentului
cateva secole mai tarziu, tot aga si noi trdim ca un fel de oglindire Tnainte de nastere, si
anume timp de secole inainte de a ne naste. Acest lucru este Tnsa valabil numai pentru
oamenii actuali. Prin faptul ca se nasc in lumea fizica, acestia detin ceva care este ca o
reflectare a Misteriului de pe Golgota, ca o imagine in oglinda a ceea ce era trdit in lumea
spiritualad timp de secole dupa Misteriu.

Acest impuls nu-1 poate vedea nemijlocit cel ce nu are vedere in suprasensibil, dar toti pot
trai efectul acestui impuls 1n sine. S$i atunci afla raspunsul la Intrebarea: Cum 1l gasesc pe
Hristos?

Pentru a-1 gasi pe Hristos este necesard urmatoarea trdire: mai intai i spui: Vreau sa ma lupt
pentru autocunoastere atat cat imi este posibil, potrivit cu personalitatea mea umana
individuala. Nici unul dintre cei care nazuiesc In mod cinstit sa obtina cunoasterea de sine nu
va putea spune ca nu poate concepe ceea ce de fapt nazuieste. Eu raméan, cu puterea mea de
cuprindere, in urma a ceea ce ndzuiesc; Imi resimt neputinta fata de stradania mea. Aceasta
traire este foarte importantd; ar trebui s-o aiba oricine recunoaste in mod cinstit, in
cunoasterea de sine, un anumit sentiment al neputintei. Acest sentiment este sdnatos, nefiind
nimic altceva decat perceperea bolii, si esti cu adevarat bolnav atunci cand ai o boald si nu o
simti. Prin faptul ca resimti neputinta de a te ridica la dumnezeiesc Intr-un anumit moment
din viata, simti in tine acea boala care ti-a fost inoculata. Si prin aceasta simti ca sufletul este
condamnat sa moara prin trupul nostru, asa cum este el in prezent, impreund cu acesta. Cand
0 asemenea neputintd este resimtita suficient de intens, apare cealalta trdire, care ne spune:
Dar noi putem, dacad nu ne daruim lucrului ce-l obtinem prin fortele corporale proprii, putem,
daca ne daruim lucrului ce ni-1 da spiritul, sa depasim aceasta moarte sufleteasca interioara.
Avem posibilitatea sa regasim sufletul nostru si sa-1 legdm de spirit. Putem trai nimicnicia
existentei, pe de o parte, si glorificarea existentei din noi ingine, pe de alta parte, cand trecem
dincolo de simtirea neputintei. Putem simti boala Tn neputinta noastrd si putem simti pe
vindecator, forta vindecatoare, cand resimt{im neputinga, cand am devenit inrudifi cu moartea
in sufletul nostru. In timp ce simtim vindecatorul, simtim si ¢ purtim in sufletul nostru ceva
care poate invia oricand din moarte Tn propria noastra traire interioard. Cand cautam aceste
doua trdiri, gasim in propriul nostru suflet pe Hristos.

Este trairea in intdmpinarea careia merge omenirea. Angelus Silesiu® a spus-o atunci cand a
rostit cuvintele pline de semnificatie:

Hristos nu te poate -
Crucea de pe Golgota nu te poate mantui de cel rau,
Cand nu este inaltata si in tine.

* Angelus Silesius (Johann Scheffler), 1624-1677. Din Cherubinischen Wandermann, 1, aforismul 62.

Ea poate fi inaltata in om, n timp ce acesta simte cei doi poli: neputinga, prin ce este trupesc,
invierea, prin spiritualitatea proprie. Evenimentul interior alcatuit din aceste doud parti este
ceea ce tinde cu adevarat spre Misteriul de pe Golgota. Acesta este un eveniment fata de care
nu te poti scuza spunand ca nu ai dezvoltate facultati suprasensibile, deoarece nu ai nevoie de
acestea. Nu ai nevoie decat sa exersezi introspectia i sd ai vointa pentru aceasta introspeciie,
si pentru combaterea acelui orgoliu, atat de curent in ziua de azi, care nu permite omului sa
observe ca, atunci cand se bizuie pe fortele sale proprii, el devine orgolios fata de aceste
forte. Cand nu simti ca devii neputincios prin propriile tale forte, atunci nu simti nici
moartea, nici invierea, nu ajungi niciodata sa intelegi gandul lui Angelus Silesius:
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Crucea de pe Golgota nu te poate mantui de cel rau,
Cand nu este inaltata si in tine.

Cand resimtim neputinta si revenirea din neputinta, survine intamplarea fericitd ca avem cu
adevarat o relatie reala cu lisus Hristos. Caci accasta trdire este repetarea a ceea ce cu sute de
ani in urma am trait in lumea spirituala. Trebuie s-o cautam in imaginea reflectata in suflet,
pe planul fizic. Cautati in dumneavoastra si veti gasi neputinga. Cautati si, dupa ce o veti gasi,
veti afla vindecarea de neputinta, invierea sufletului spre spirit.

Dar nu va lasaiti inselati in aceastd cautare de unele lucruri propovaduite azi ca mistica sau
chiar de unele marturisiri de credinta pozitive. Cand vorbeste, de exemplu, Harnack, despre
Hristos, ceea ce spune el nu este adevarat, pentru simplul motiv ca acelasi lucru - citifi-i
textul - se poate spune despre Dumnezeu in general. Aceleasi lucruri pot fi spuse tot atat de
bine evreilor sau mahomedanilor despre Dumnezeu. Si multi dintre cei care vor azi sa faca
parte dintre cei ,,treziti", spun: Eu trdiesc pe Dumnezeu in mine - dar ei nu-l traiesc decat pe
Dumnezeu-Tatal, si chiar si pe acesta numai intr-o forma atenuata, pentru ca nu observa ca
sunt bolnavi si repetd doar vorbe tradiionale. Asa face, de exemplu, Johannes Miiller*. Dar
toti acestia nu-1 au pe Hristos, cdci vietuirea lui Hristos nu consta dintr-o traire a lui
Dumnezeu in sufletul uman, ci din douad etape: trairea mortii in suflet prin trup si invierea
sufletului prin spirit. Iar cel care spune omenirii ca nu simte numai pe Dumnezeu in sine - asa
cum afirma si teosofii pur retorici -, ci poate vorbi despre cele doua evenimente, despre
neputintd si despre revenirea din neputintd, acela vorbeste despre adevarata traire a lui
Hristos. Cel care se afla pe o cale suprasensibila gaseste singur resursele care stimuleaza
anumite forte suprasensibile si care-1 conduc catre Misteriul de pe Golgota.

* Johannes Miiller, 1864-1949, filosof.

Azi nu trebuie sa disperi ca nu l-ai putea gasi pe Hristos in trdirea proprie nemijlocita, caci I-
ai gasit, daci te-ai regasit pe tine, dar iesind din starea de neputinti. Intregul sentiment al
nimicniciei care ne copleseste atunci cand gandim fard orgoliu la fortele noastre proprii
trebuie si premearga impulsului lui Hristos. Misticii cred ci daca putem spune: In Eul meu
am gasit Eul superior, Eul lui Dumnezeu, aceasta inseamna crestinism. Dar ei se inseala.
Crestinismul trebuie sd se bazeze pe adevarul:

Crucea de pe Golgota nu te poate mantui de cel rau,
Cand nu este inaltata si in tine.

Se poate vedea si din amdnuntele vietii cat de adevarat este ceea ce spun si se poate apoi urca
de la aceste amanunte ale vietii la marea traire a neputintei si a invierii din neputintd. Ar fi
frumos, mai ales in prezent, daca oamenii ar gandi: Este absolut sigur cd exista in adancurile
sufletelor omenesti o tendinta spre adevar si, ca urmare, de a exprima adevarul. Dar tocmai
cand avem aceasta intentie de a grai adevarul putem face un prim pas pe calea spre resimtirea
neputintei corpului uman fati de adevirul dumnezeiesc. In clipa cand exercitati introspectia
cu privire la rostirea adevarului, ajungeti la ceva uimitor. Poetul a simtit acest lucru® cand a
spus: Daca vorbeste sufletul, atunci sufletul, ah! deja nu mai vorbeste. Pe calea pe care ceea
ce trdim cu adevarat ca adevar interior in suflet devine vorbire el se si toceste. Nu moare in
intregime in vorbire, dar deja se toceste. Iar cel ce cunoaste limba stie cd numai atunci cand
numele propriu indicd un singur obiect sunt desemnari corecte pentru acest obiect. De indata
ce avem nume generalizate, fie ca sunt par{i de cuvant principale, temporale sau adjectivale,
noi nu mai rostim adevarul pe deplin. Atunci adevarul consta in aceea cd suntem constienti ca
trebuie sa ne abatem cu fiecare propozitie de la adevar.

* Friedrich Schiller, in Tabulae voltivae.
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Din punct de vedere al stiintei spiritului incercam sa evidentiem prin aceasta marturisire
faptul ca omul cu fiecare afirmatie spune un neadevar - in timp ce se procedeaza in modul pe
care vi l-am descris. V-am spus in mod repetat: In stiinta spiritului nu are atit de mare
importantd ceea ce se spune - caci si aceasta ar cadea prada unei judecati a neputintei -, mai
important este cum se spune. Incercati sa urmariti - puteti face acest lucru si in scrierile mele
- cum fiecare lucru este caracterizat din cele mai diferite puncte de vedere. Numai atunci te
poti apropia de lucruri. Cel care crede ca vorbele sunt altceva decat o euritmie se ingeala.
Cuvintele sunt o euritmie realizata de laringe, si coactionata de aer. Ele sunt doar gesturi,
numai ca acestea nu sunt facute cu mainile si cu picioarele, ci cu laringele. Trebuie sa
devenim constienti de faptul ca noi nu facem decat sa indicam un anumit lucru si ca obtinem
o relatie corecta cu adevarul numai atunci cand in cuvinte aflam acel lucru pe care vrem sa-1
exprimam si cand trdim ca oameni astfel, incat suntem constienti ca in cuvinte traiesc
indicatii. Aceasta vrea sa indice printre altele si euritmia, care face din intregul om un
laringe, adica prin Intregul om se exprima ceea ce altfel se manifestd numai prin laringe,
pentru ca oamenii sa resimta inca o data ca atunci cand emit sunete nu fac altceva decat sa
gesticuleze. Eu spun ,tatd", spun ,,mama". Daca generalizez totul, nu ma pot exprima cu
adevarat decat atunci cand celalalt a trait aceste lucruri impreuna cu mine in elementul social,
cand Intelege gesturile. Reinviem din neputinta pe care o resimtim fatd de limba, sarbatorim
aceasta reinviere cand Intelegem ca in timp ce deschidem gura trebuie deja sa fim crestini.
Ceea ce a aparut din Cuvant, din Logos in cursul evolutiei nu poate fi inteles decat atunci
cand este din nou legat de Hristos, cAnd constientizdm ca prin faptul ca trupul nostru devine
unealta exprimarii el trage adevarul 1n jos, astfel incat acesta moare partial pe buzele noastre
si il reanimam in Christo, cand devenim constienti ca trebuie sa-1 spiritualizam, adica sa
gandim impreuna cu spiritul; deci nu sa acceptam limba ca atare, ci sa gindim impreuna cu
spiritul. Dragi prieteni, aceasta trebuie sa Invatam.

Nu stiu daca timpul imi va permite sd ma exprim si maine in mod oficial asupra unui lucru ca
acesta. As dori s-o fac, dar vreau s-o spun mai Intai aici. Se poate face o descoperire
uimitoare. Vreau s-o ilustrez cu ajutorul unui exemplu. Am analizat studiile, foarte
interesante pe care le-a facut Woodrow Wilson* privind istoria, literatura, viata americana.
Se poate spune ca Woodrow Wilson a descris cu mare fortd viata americana, asa cum
progreseaza ea de la est spre vest. El scrie Intr-un stil tipic american si lucurile sunt reproduse
in mod foarte captivant. Prin parcurgerea celor scrise de el poti cunoaste esenta vietii
americane - cdci Woodrow Wilson este americanul cel mai tipic. Am comparat unele din
expunerile lui Woodrow Wilson cu unele pareri, de exemplu, ale lui Hermann Grimm** -
aceastd comparatie se poate face in mod cét se poate de obiectiv -, un personaj tipic german,
tipic central-european al secolului al XIX-lea, care prin modul sdu de a scrie imi este tot atat
de simpatic pe cét de antipatic imi este Woodrow Wilson. Dar aceasta, in treacat fie spus,
este o problema personala. Imi place felul de a scrie al lui Hermann Grimm si resimt ca pe un
lucru potrivnic mie modul lui Woodrow Wilson de a scrie, dar cu toate acestea trebuie sa fim
obiectivi: americanul tipic Woodrow Wilson scrie intr-un mod pur si simplu stréalucitor,
grandios, mai ales despre dezvoltarea poporului american. Dar la Woodrow Wilson putem
gasi fraze care corespund aproape ad litteram cu cele scrise de Hermann Grimm, si invers.
Orice plagiat este exclus! Nici nu poate fi vorba de un plagiat, aceasta este cu totul imposibil.
Am ajuns la un punct unde, fara a deveni burghezi sau filistini, putem spune ca atunci cand
doi oameni spun acelasi lucru ei nu o fac in acelasi fel. Aici intervine problema: Ce este
uimitor 1n faptul cd Woodrow Wilson 1i descrie pe americani mult mai sugestiv decat a facut-
o Hermann Grimm in a sa Metoda a istoriei, desi el se exprima aproape cu aceleasi cuvinte ca
Hermann Grimm?

* Mere literarture and other essays, traducere autorizatd in germand de Hans Willand, Miinchen, 1913
** Hermann Grimm, 1838-1901, istoric de artd. Vezi comparatia intre Wilson si Grimm in conferinta
din 30 martie 1918, Berlin in Erdensterben und Weltenleben... Nr. bibl. 181, Dornach, 1967
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Daca aprofundam acest aspect, vom vedea ca tot ce a scris Hermann Grimm este rezultatul
unei lupte personale, individuale. Totul se petrece in lumina culturii secolului al XIX-lea, dar
se exprima din sufletul cel mai nemijlocit al constientei. Woodrow Wilson descrie in mod
stralucit, dar stapanit de ceva aflat in subconstientul sau. Este prezentd o posesiune demonica.
In subconstientul sdu se gaseste ceva care ii sugereaza ce si astearna pe hartie. Demonul care
iese la suprafatd intr-un american al secolului al XX-lea vorbeste prin sufletul sau. De aici,
maretia, forta.

Azi, cand omenirea, care a devenit lenesa, citeste avand in vedere numai continutul, a sosit
timpul ca omul sa Inteleaga ca nu mai este atat de important continutul, ci este vorba de cine
spune un anumit lucru, trebuie sa cunosti omul din ceea ce spune, pentru ca vorbele nu sunt
decat gesturi si trebuie sa stii cine face aceste gesturi. Aici, dragi prieteni, se afld un Misteriu
extrem de mare al vietii cotidiene. Lucrurile se pun in mod diferit daca in Eul personal se da
o lupta etapa dupa etapd sau dacd se primeste o svgestie (inspiratie) de undeva intr-un mod
oarecare. Inspiratia actioneaza chiar mai sugestiv, pentru ca ceea ce rezulta dintr-o lupta
trebuie sa fie din nou cucerit, printr-o lupta, in fiecare etapa. Se apropie timpul in care nu va
trebui sa se aiba in vedere numai continutul ad litteram a ceea ce ai in fata sufletului, ci,
inainte de toate, cei care spun un lucru oarecare; nu personalitatea fizicd exterioara, ci
intregul context uman spiritual.

Cand oamenii intreaba, in prezent: Cum 1l gasesc pe Hristos? trebuie sa li se raspunda ca la
Hristos nu se poate ajunge printr-o scormonire intelectuald oarecare sau printr-o mistica
comoda; el poate fi atins numai cand ai curajul sa patrunzi direct in viata. Si intr-un
asemenea caz trebuie sd simti i neputinta in fata limbii, In care trupul te-a transpus prin
aceea ca el devine purtatorul limbii; apoi trebuie sa simfi reinvierea spiritului in Cuvant. Nu
numai ,,Litera omoara, spiritul da viaga"*, sintagma care si ea este de multe ori neinteleasa
corect, ci chiar sunetul omoara, si spiritul trebuie sa dea din nou viata, prin aceea ca in fiecare
traire separata te legi in mod concret de Hristos si de Misteriul de pe Golgota. In acest prim
pas il gasesti pe Hristos: a cauta si nu numai a privi la continutul cuvintelor frumoase, asa
cum sunt obisnuiti, in prezent, oamenii, a cauta contextele umane, a descoperi cum apar
cuvintele din locul de unde sunt rostite. Acest lucru devine din ce in ce mai important. Daca
micar unii dintre noi s-ar gandi la acest Tucru, nu s-ar intimpla att de des ca oamenii sa
spund: Cutare a vorbit Tn mod pur antroposofic sau teosofic; puteti numai sa cititi despre
aceste lucruri! Nu este vorba ce cuvinte se afld aici, ci din ce spirit sunt ele rostite. Nu
cuvinte vrem sd raspandim prin intermediul antroposofiei, ci un nou spirit, in orice caz acel
spirit care trebuie sa fie, incepand din secolul al XX-lea, spiritul crestinismului.

* Cor., I, 3,6.

Aceste lucruri am vrut sa le prezint in expunerea de azi si sunt bucuros c¢d am putut sa fac
legdtura cu cele spuse acum opt zile, ca am putut, din nou, s ma refer la aspectele care ne
privesc pe toti. Sper ca 1n cel mai scurt timp sa putem continua expunerile, aici la Ziirich.
Intotdeauna cand suntem despartiti spatial gandim: Suntem, ca antroposofi, impreuni in
sufletele noastre si In acest sens ramanem mereu credinciosi i uniti In spiritul umanitatii,
care trebuie sa fie activ si constructiv aici.
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